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kel eldsegiteni a magyar afrikanisztikai kutatasokat, illetve ismeret-igényt, masrészt
feltarni az afrikai témaji hazai publikacios tevékenységet teljes dimenzidjaban a
kezdetektdl maig./The African-Hungarian Union is a non-profit organisation that
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MAGHREBI TURIZMUS
— GOYTISOLO , MEDITERRANUMA” URUGYEN
(Tunéziai kalandozés)

A. Gergely Andrés

Tanulmanyom targya egy térségi nemzetépitési gyakorlat, melynek alapja az erede-
tiség, a turizmusban forgalmazhat6 ,autentikus” vilagélmény, tovabba az életvezetés
kolcsonvett, ujrakeresett ,,mintha-eredeti” formaja, s ennek talalkozasa a nagytérségi
vagy regionalis identitds épitésének eszméjével. Egyszdval olyasvalami, ami az ant-
ropologiai gondolkodasba is bekertilt immar, s a kortars turizmuselméletek kozott is
helye van. Az alabb kdvetkezOk nem hosszabb terepkutatds anyagara épiilnek, ha-
nem kaland-értékii jelenlétre és részvevd megfigyelésre, ugyanakkor épitenek arra
is, amit a kézre es6 szakirodalom kinal.'

Tunéziaban a legszokvanyosabb francia minta szerint minden ,,nemzeti”: a foci-
tol a sajtig, a kokuszkonzervtdl a parkolo-oraig, a foterek nevétdl a bazari szbttese-
kig mindenen ott fityeg a nemzeti jelképek valamelyike, s a turizmus sodrasara épitd
cserépedénygyartastol az oridsplakatokig, mizeumi belép6tol a vordsborig a legtobb
termékre rakeriil a nemzeti 6ntudat lenyomata. E nemzeti jelképek meghatarozhato
stlyosabb tartalma nyilvanvaloan a politikatdrténet és nemzetformalas egyes ke-
mény korszakaihoz k6todik, nem kis hanyada azonban ahhoz a napjainkban egyre
uralkodobba valo haszonszerzéshez asszocialhat6, melynek alapja az idegenforga-
lom laza, az eredetiség forgalmazhatosaga, és a nemzeti kultira revitalizacidja.
Mindezeknek pedig latvanyos kisérd jelensége a turizmusban hangsulyosan forgal-
mazhatd dnértékesités, a szimbolikus imdzsképzés €s a térség piacosithatosagat min-
duntalan kisérd vdllalkozdas-képesség kinyilvanitasa. Persze, a turizmusban (Marc
Augé kifejezésével) nemcsak a ,nem-helyek”, az egyértelmi jelentéstartalommal
nem rendelkez0 teresedések ,.jelentésessé” alakitasa zajlik egyre intenzivebben, ha-
nem ezek hatdsara a vizualis hatasok nagytomegii termelése, forgalmazasa és elfo-
gadtatasa, tovabba a targy-identifikdcios eljarasok kibontakozasa is.

Amennyiben a ,.kaland” oldalardl, az egzotikum iranti vagyak laikus olvasataban
kozelitiink a tajhoz, mar a TunisAir fedélzetén nemzeti jelképekkel ellatott reklam-
filmet élvezhet a magyar turista, optikai kodda alakithatja a szaguld6 gazella figura-
jat, melyet az orszag kiemelt tidiilhelyeinek enigmatikus sablonjai vesznek koriil,
és szinte kézhez kapja a tunéziai ,,csikos—gulyas—paprikas” vizualis megfeleldit: cse-

! Minthogy nem kivannék a Maghreb-orszagok szakértjeként tindokolni, az alapvetd elmé-
leti irodalmat egyrészt a térségrél szold etnografiai, ismeretterjesztd, politikai és foldrajzi-
torténeti munkakbol meritem, masrészt (Clifford Geertz megkozelitései mellett) nagymérték-
ben tdmaszkodom a mediterran térség egyik legkivalobb ismerdjére és kultirajanak kovetke-
zetes interpretatorara, Juan Goytisolora.
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répedények, szottesek, beduin pasztorok, karthagdi mozaikok és kuszkuszhegyek
forméajaban. A reklamok és turistacsalogatok hordozta {izenet egyértelmii: élvezetek,
élmények, emlékek, érzelmek... — egyszoval az életvezetés kolcsonvett, Gjrakeresett
,,mintha eredeti” formai kinalkoznak itt, beteljesithetetlen igéretként felmutatva az
L;autentikus” piac kinalta 6romoket, a jol tajékozottsag, a beavatottsag és a sikerél-
mény valasztékosan kikevert egyiittesét.

Olyan vilagélményt kap tehat ajandékba, amelynek kinalataba be van épitve a tu-
rista talalkozasa a nagytérségi vagy regiondlis identitds épitésének eszméjével.
Ugyannyira, hogy az idéleges 1ézeng6 és az elszant vandor is folytonosan atélheti,
hogy a szolgaltatasok nemcsak kifejezetten 6t magat szolgaljak, de azok igénybevé-
telével kozvetlentil besegit a helyi prosperitasba, s az ,,elmaradott, viszont fejlodo-
képes” orszagot juttatja az eurdpaihoz hasonlatos életmindség kozelébe. Azaz: a
rendszer uigy van kiépitve, hogy mindenki jol jarjon, de felkinalja a masiknak a gyo6-
zedelmességet, a sikeresség méltosagat. E felkinalas ,,csele” éppugy beépiil egy pin-
cér hangos—latvanyos talalasi gesztusaba, mint egy piaci napszemiivegarus alkudo-
zasi rutinjaba, a tuniszi buszsofér tempdvalasztdsaba és a hammameti ,,plazson”
szabadon ,,maszekold” gytimolcs- €s eziistarusok tolakodd rabeszélokéjébe, meg a
varosi bazarok csab-stratégidiba is.

Nem lehet kétséges, hogy egy allomasozo terepmunka lehetséges dsszképéhez
képest csak egy ,.latvanyos” szeletet tudok egy bonyolult és igéz6 identitasforma in-
terdiszciplinaris korképébol bemutatni. Kevésbé menthetdé azonban, hogy megkoze-
litésemben kevés a terepkutatas, amit a rovid megfigyelés (egyhetes turistaskodas)
intenzitasa sem potolhat; de nem tekintem témamat lezart, , kitargyalt” problemati-
kanak. Vallalt témakdromben nem torekszem lehetetlenre, ezért nem probaltam
meghaladni a turizmusfelfogdsok mar meglévo, igen gazdag ismertetését (Fejos—
Szijartd 2000), meg hat inkabb valamiféle alkalmazé szandék motivalt, sesmmint az,
hogy a Maghreb-kutatasok széles szakirodalmi bazisara timaszkodtam volna a tér-
ségi turizmus helyi rendszerének kritikaja formajaban. Ha nem lenne szakmai szem-
pontbol védhetetlen, nyugodtan allithatnam, hogy antropologus-napszemiiveggel
Jturistaskodtam” Tunéziaban.

Ez indittatasnak egyszerre sok és kevés is: elsoként is az id0 tartalma szempont-
jabol. Pierre Bourdieu éveket toltott az algériai parasztok figyelemmel kisérésével, s
a tuniszi kozpontia Maghreb Kutatointézet is kivancsi szakembereknek ad helyet,
akiknek terepismeretét egymagam semmiképpen sem pdtolhatnam. 1116 lenne beve-
zetésként feltalalni az elmult évtizedekben zajlo tarsadalmi valtozasaira reflektalva
mindazon egzotikum-generald és élményfogyasztd rendszer feltarasat is megkisé-
relni, amelynek nyomén immar tudoméanyos kutatasok legitim témajava valt a tu-
rizmus. Azutan, kellene vagy két-harom jokora mélységi meritéssel kidolgozott ér-
ték-térkép, amelyen jol lathatova tehetném a nyugati Mediterraneum déli partjarol
indult arab kultira nagytérségi kihatasat, civilizacids egységét, amelynek megneve-
zése nélkiil természetesen nem lenne érdemben targyalhatdé a marokkoi, algériai,
spanyolorszagi, gibraltari, dél-olasz és szigetvilagi kozvetitd funkciok, sajatos atveé-
telek részletes bemutatasa. Ezt is, ezeket is kénytelen vagyok a szakirodalombol p6-
tolni (lasd forrasként Bourdieu 1978, 203-212; Goytisolo 1995; 1996; Roque 1996;
Geertz 2000, Cubertafond 2001; Charaffeddine 1994), am az arab nyelvismeret kel-
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16 fokatol is éppugy el kell tekintenem, ahogy a Foldkozi-tenger keleti térségének, a
torok, a szaudi, egyiptomi, izraeli vagy akar arab emiratusi turizmusvaltozatok is-
mertetésétol.

Egy masik, nagytérségi integraciés vonasra, a rai zenei irdnyzat® kulturalis koz-
lekedésre kihaté sajatossagara egy masik tanulmanyban mar kitértem,” de a foldrajzi
nagytdjat karakteresen jellemzo szamos (politikai, gazdasagi, fejlédésdinamikai, ka-
tonai, stb.) vonas koziil sem ragadhatok ki egynél-ketténél tobbet. Mivel kizartam
azt, hogy a turizmust csupan gazdasagi vonzereje miatt lenne érdemes vizsgalni, de
nem is probalom e jelenséget a késé-modern korszak komplexitasanak tiikrében
felmutatni, ezuttal inkabb kiemelem a turizmus értelmezhet6 kulturalis horizontjat,
divatsz€ljaras szerinti mechanizmusat, illetdleg a politikai- gazdasagl fuggésrendek
moédosulasat a maghrebi nagytérségi integrdciok valtozasa kozepette.* Ugy értelme-
zem magat a turisztikai univerzumot, mint valamely nemzeti torténeti kanon és a
nemzeti tajtudat nyomaban kialakuld rendszert, amely a vilagfelismerésre és él-
ményelbeszélésre fokuszalt europai fogyasztdi magatartdsban megkonstrualni enge-
di a naiv és mediatizalt egzotizmust, ezzel pedig visszahat magara a megélhetési
stratégiakat keresd helyi vilagra. . .

Maghreb és Mediterranum kizott: Tunézia, mint datmeneti tdj

Maghreb neve (Rocque attekintése szerint) "Nyugat’-ot jelent az arab geografusok
miiveiben. Metaforikusan értve, avagy az arab koltészetben és a klasszikus mediter-
ran gondolkodéasban ez a régid ’Nyugati Sziget’-ként ismeretes, amit identitas-
egységként az afrikai foldrészen éppugy vallalnak, mint Europa déli vagy délnyugati
tajain; a térség gazdasagi, kereskedelmi, politikai vagy épp zenei-poétikai tartalmai a
Szahara végtelensége és az Atlasz ormai kozott €16, népes kultarat és belsoleg réteg-
zett populaciot szimbolizaljak. Kozelebbrol — avagy foldrajzi értelemben, ahogy He-
rodotosz IV. kényvében szerepel — négy nemzettel, koztiik két bennsziilottel és két

% A rai a melhin-bdl (az andaliz énekelt koltészetbdl), a beduin kulturabol és a flamenco
spanyol 6rokségébodl, az elfajult egyiptomi-libanoni érzelmes dalokbol, az orani kocsmazené-
bél eredd, és a hagyomanyos arab koltészet polgari romantikus elemeit a szabad élet lirai-
ritmikus recitalasava alakité miifajként lett a Maghreb ,,zenei 6rokségének™ popularis nyelve-
zete. Megjelent benne a ,,fennkolt” és az ,.illedelmes™ slager-nyelvnek, a szertartasos tarsa-
dalmi események zenei poétikajanak is tudatosan ellentmondo6 csapodarsag, szabadszajusag,
csakazértis-indulat, erk6lespukkasztd kihivas egyiittese, nemegyszer olyan kulturalis minta-
keveredés formajaban, stilus-csavarintas vagy atkoltés és parafrazis alakjaban, amely min-
dennemti korabbi moralis és spiritualis sztereotipiaval szakitott. Roviden: egy interkulturalis
térrdl van szo, amelyben az identitas-zavarok és a modemizacios kihivasok egyszerre jarulnak
hozz4 egy nagytérségi kommunikacid sajatos modjahoz, e zenei beszédesemény megjelenité-
sének 1j irAnyzatahoz. Bovebben lasd: A.Gergely Andrés: Nagytdji identitas / etnokulturalis
integritds: a rai. Elektronikus kiads: Terebess Azsia E-Tar,

( http://www.terebess.hu/keletkultinfo/index.html )

* A. Gergely 2002, 241-253. old.

* Benblidia et al. 1998; Epalza 1996; Louafi 2002; Haj Salem 1998.
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jovevénnyel talalkozhatunk itt: libiaiakkal és etidpokkal, illetve foniciaiakkal és go-
rogokkel.

A rémai birodalmi fennhat6sag alatt Tunéziaban (egykor Ifrigiya, melybdl Afri-
ka neve is szarmaztathatd) 2,5 millios lakossag élt, a régio igen népesnek szamitott,
noha természeti koryezetének java részét sivatagok tették ki’ Természetesen a
Maghreb megnevezés joval nagyobb embertdmegre, megannyi etnikumra, életmod-
ra és értékrendre volt érvényes, de Iényegében mar Ibn Khaldun idejében is hasznal-
tak: a spanyol partok ¢és térségi identitas felol nézve a berberek (,,barbarok™) foldje
volt a 8-10. szazadig, az arabizalds kezdetéig. A gorog szigetvilag felol nézve a
Maghreb a ,,Kair6 utan kovetkez6 ismeretlen és tavoli tjak” neve volt. Az iszlam
torténetirasban pedig elsdsorban a romai-latin adminisztracio altal uralt észak-afrikai
terliletet fedte. Jelentéstorténete a Kozel-Kelet szamara is sajatos, hisz a Maghreb —
lakosai, a berberek (,,Ham fiai”’) révén — a foldrajz- és a torténettuddsok szamara az
iszlam birodalmi kdzpontot szimbolizalta.™ Az iszlam hivei pedig az iszlam admi-
nisztracié és politika onfenntartd kdzpontjat tudtak itt, a varosok €és a mecsetek stirii-
re épitett halozatat, a helyi dialektusokra tagolodd maghrebi-arab (berber) beszélt
nyelvi kdmyezetét.

S igy maradt ez egészen a 20. szazadig, amikor azonban a Koran szent nyelvét
népszer(isitd univerzalista vallasi mozgalmak elvitattak a maghrebi nép szimbolikus
egységét is, mondvan: a berber entitds nem mas, mint a gyarmatositas eredménye,
amely immar nemcsak a spanyol, andaliz, szard, gorog, latin, sziciliai és levantei
kulturalis hagyomanyokkal keveredett, de aligha maradhatott érintetlen azoktol az
Ossz-mediterranumi hatasoktol, amelyeken beliil viszont sziikségképpen eltéré ma-
radt a tengermellék és a homoksivatagi 1étmdd, a varosi és az agrar-szféra, a szigeti
(Djerba) és a szarazfoldi életvitel, tovabba eltért egymastdl az Atlasz parasabb lejto-
in érlelt citromok és narancsok dvezete, a datolya- és a bananiiltetvények tajéka, a
hoéfedte hegyek és a Szahara, a tengeri kikotok és a katonai garnizonok belso vilaga
is.

Jogosnak vélem a kérdést: érdemes-e tanulmanyt szentelni a mediterran turiszti-
kai attrakciok egyik (jabban) kiemelt célpontjanak, Tunézianak. Meglatasom sze-
rint igen, s éppen azért, mert a térség lenylig6z6 dinamikaval tolakszik el6térbe, de a
latvanyos idegenforgalmisag a helyi vilagok versengése soran roppant tanulsagos
szociokulturalis atalakulast is eredményez, amelynek éppen az antropoldgia ,,0lvasa-
taban” vannak izgalmas osszefiiggései. A turizmus-tipologiak merev alkalmazasatol
tartdzkodva, de a jelentések és torténések vildgara épitve tigy latom, hogy amig a
spanyol vagy italiai partszakaszok vagy szigetek kurrens turizmusa elsdsorban a 76-
meges (els6 vagy masodosztalyt, de Iényegileg a kdzépszintii, feltorekvo elitet ki-
szolgal6) népboldogitas kinalatara épiil (,,plage” melletti szallodai medencék, world-
music éjjel-nappal, eurdpai tipusu kiszolgalds és ellatas, tekepalya és uniformizalt
butikturizmus, ,,all inclusive”), addig az alapjaiban mdsféle tunéziai turisztikai att-
rakciok foként a lokdlis kultura rugalmas alkalmazkodo-képességét mutatjak. Ez
tobbnyire lehetoveé teszi a tradiciok 1ényegi valtozas nélkiili masodlagos €s rejtett fo-

>Rocque 1996, 11-23. old.
*1tt kdszondm meg Szombathy Zoltan frasomhoz flizott szakmai észrevételeit.
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vabbéléset — a konzumkinalat szezonon kiviili ,,sziineteltetése’ biztositja azt, hogy a
turizmus totalis térnyerése dacara meg tud maradni az ,,autentikus”, megszokott, tor-
téneti gyokerl ,,helyi tudas”. De a feliileti és kulturalis folytonossagbeli jelenségeken
tul az is figyelemre méltd, hogy a 20. szazad totalitarius (vagy katonai—félkatonai)
rendszereihez, tovabba a nemzeti és ideologikus ortodoxia érvényesiiléséhez, az au-
tarkiara torekvéshez, a gyarmati Onfelszabaditashoz, az idegenek (Gjabb keletii) el-
utasitasahoz, meg a modernizacios ujitassal szembeni ellenségesség mindeniitt je-
lenvalosagahoz csupan igen nehezen illeszthetd a turizmus nyitottsagra készteto
konstrukcidja.®

Tunézidban a megkovesedett értékekhez vald visszatérés, a francia befolyastol
fliggetlenedni probald autonoémiaigény, az ,.ellenség” fertézésétol vald kényszeres
félelem,” valamint a néi emancipacios torekvések elleni dacolas hatékonyan hozza-
jérult ahhoz, hogy a piaci szemlélet, a turisztikai érdekek sajat temp6ju szolgalata
nehezen gyokerezett meg, s ezen ,,elmaradottsdgnak’ a turizmus nemzetkdzi piacan
még mindig igen rossz a ,,vasarloértéke”.*

Meégis, miféle alapon lehet integracios folyamatokat keresni egy dezintegracioval
jellemezhetd térségben, amelyben az integrald erd részint a sokféle iszlam
,survival”, masrészt a ,,parlamentarizal6dasi” folyamat,9 emellett a globalizacid be-
todulasa,'® s végiil a megélhetési kényszerek mentén alakuld piaci orientacié altal
meghatarozott?'' Nem lesz-¢ szinte érvénytelentil meghatarozhatatlan, atmeneti ez a
tajegység? S vajon elegendd-e a térség integracios folyamataban ama remény szere-
pe, hogy a turizmus majd ,,jovot teremt”™? (Utobbi szerzok felvetik azt a kérdést s,
hogy teherbiro-e, id6tallo-e a tradiciok szerepe, melynek fontossagat legalabb any-
nyian képviselik, mint ahdnyan vitatjak, s szinte egylittesen aggodnak azon is, hogy
a valtozasok folytonossa valdsa a turizmus, mint piaci feliilet hatasara korantsem be-
fejezett, nem belathato, s még kevésbé jelent immunitast a nemzetkozi szintérrdl be-
araml6 hatasok ellenében).

6 A részletekrdl lasd Kovacshazy 1998, 56-63. old.; Goytisolo 1996.

7 Mikézben Tunézidban a lakossag nagyjabol fele irastudatlan, a 90-es évekre a felsGoktatas-
ban részt vevok egynegyede a n6k korébol keriil mar ki! Ez a nagymértékii iskolazottsagi no-
vekmény nemcsak a tradicionalis néi szerepeket, életut-vezetési szokasokat és normakat bont-
ja meg, de a nemek kdzotti hagyomanyos munkamegosztas, a nemi identitas, a tarsadalmi as-
piraciok, sét az (egyre inkabb nemzetkézivé vald) mobilitas valtozasatol is kisért. Forras:
Memnissi 1996, 131. old.; valamint Maitre Alya Cherif Chamari: Etat des discriminations a
I’égard des femmes en Tunisie, UNESCO, 1995, 74. old.

8 Lasd még Benblidia et al. 1998, 9-11. old.; Kovacshazy 1998, 47-63. old.; Mernissi 1996,
125-127. old.

? Benseddik 1987; Charaffeddine 1994.

1% Stora—Ellyas 1999; Nourredine 1988.

"' Louafi 2002; Miran 1999; Chevalier — Kessler 1988.



8 A. Gergely Andras

Piacképes archaizdlds és turisztikai felszin

,,A villa minden szeglete mor stilusban épuilt. Hofeher félgomb alaki kupoldakkal,
belso udvarral, kék zsalus ablakokkal. A hatalmas parkban,
a palmafak alatt nem hivalkodott méreteivel, de ha valaki belépett a nyaraloba,
abban a pillanatban felfedezte: utanozhatatlanul pazar.”

(Bux 1987, 9. 0ld.)

Tunézia csupan az elmult fél évtized turisztikai fésodraban valt ,,soros” kegy-
helly¢, hiszen korabban sem fogadokészsége, sem utazasi irodai, sem gazdasagi
stratégiai nem tették lehetdévé vagy kivanatossa, hogy a tomeges turizmus egyik ki-
tiintetett célhelyszine legyen. Napjaink egyik globalizacios trendjeként azonban a
helyi turisztikai ipar kivonta magat abbol a tradicionalista elmaradottsagu foldrajzi
térbol és valsagbol, amelyben az

,egyes kormanyok és fegyveres fundamentalista—iszlamista mozgalmak »démonizaljak«
a doglinéms és elbizakodott, gyakran csak a sajat neokolonialista érdekeivel t6r6d6 Nyuga-
tot”.

Ennek a Spanyolorszagtol Szaud-Arabiaig terjedd ,,iszlam” foldrajzi—politikai—
gazdasagi térnek domborzati- és id6térképére felrajzolhatok azok a felivelési és dep-
resszios korszakok, amelyek kizartak, vagy éppenséggel elésegitették a kiilonbdzo
kultarak univerzumainak helyi talalkozasat, az idegenek sétafikalasat, a lokalis ér-
tékrendek megzavarasat, az 0j piaci-szolgaltatasi igények megjelenését. A foldrajzi
tér hasznalataban és a turisztikai ,.kiaknazasi térkép” atrajzolasaban — az adriai, i6n,
italiai, spanyol és Azir-parti turizmus fokozodo aremelkedését kovetden — program-
szeriien vettek részt, és ebbdl is kovetkezGen rekordsebességgel keriiltek fel az uta-
zasi irodak plakatjaira a tunéziai nyaralohelyek: a tengerparti szallashelyek, sivatagi
kalandturdk és poliszlatogatasi programok. Tortént mindez annak ellenére, hogy a
mediterran vilag arab 6slakossaga mind vallasi meggy6z6dését, mind idegenellenes
attitiidjét, mind termelési-szolgaltatasi fegyelmét és , kasztgdgjét” illetden tavol allt a
turizmus altal megkdvetelt nyitottsagtol és szolgaltatasi szinvonaltol, tovabba a to-
meges fogyasztasi-hedonisztikus beallitottsagt habitustol is.

Igy Tunézidban hagyni kellett megvaltozni az alapvet6 tarsadalomszervezési el-
veket (cserealapil gazdalkodas, tulajdonhoz vald viszony, manualis tevékenységek
munkamegosztasa, idobeosztas, hithliség, nemi szerepek stb.) ahhoz, hogy 1étrejdj-
jon a turizmus divatjellegét kiszolgalo infrastruktura, normarend és kommunikacios
halo. Ez a Maghreb-orszagok koziil legeldszor, s talan a leggyorsabb tempoban Tu-
néziaban sikeriilt, abban az orszagban, amelynek nyersanyag-kiaknazasi, agrarter-
melési, urbanizacios mutatoi még a 20. szazad harmadik harmadaban sem voltak
éppen fényesek."

12 Goytisolo 1996.
13 Bar az utdbbi évtizedekben megharomszorozodott a varosok lakossag-létszama; a részlete-
ket lasd Benblidia et al. 1998; Miran 1999; Geertz 2000.
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A turizmus megjelenése azonban intenziv valtozasokat indukalt a térségben. A
kormanyzat, s foként a hangado piaci szereplok rajottek arra, hogy tradicionalis ter-
melési feltételekkel, intézményrendszerrel, normakkal, vallasi kdtelmekkel régota
tagolt tarsadalom lassan atalakult a belso és kiils6 tamadasoknak egyarant kitett, a
Nyugat megalazé jelenlétét kénytelen-kelletlen elviseld, a testvérhaboruk és belsd
rivalizalasok konfliktusatol megosztott, sét a nagy muzulman kdzosség eszméjének
egészében egyre kevésbé megfelelni akard népességbol.

,»A nacionalista és szocialista — valojaban katonai jellegii — rezsimek bukasa, amelyek
képtelenek voltak megoldani tarsadalmuk problémait, és amelyek nkénnyel és korrupcioval
jarattak le magukat népeik el6tt, megkonnyitette az iszlam fundamentalizmus széles korii el-
terjedésével parhuzamosan az elnyugatiasodott elitek 1étrej6ttét, amelyek azelott tobbé-
kevésbé egyiittmiikddtek a korabbi rezsimekkel, és most abban a helyzetben talaljak magu-
kat, hogy vagy védelmére kelnek a bukott rendszereknek, vagy el kell fogadniuk egy olyan
tarsadalmi modellt, amely hatarozottan szemben all a Nyugattol atvett kulturalis és politikai
értékeikkel”

— hangzik a térség kivalé ismerdjének véleménye."* S tegyitk hozza: nemcsak a
Mediterranum, de a Maghreb sem tudott egészében mentesiilni a korabban ,,két vi-
lagrendszer” kozé szoritott geopolitikai vagy geostratégiai huzavonatol, miként a
gyarmatositas és gyarmati felszabaditdo haborik rendszerint hangos—latvanyos for-
mavaltozasaitdl sem (példaként elegendd talan a francia—algériai csetepatékra utalni,
vagy a de Gaulle és a francia politikai mesterkedések mas képvisel6i altal lebonyoli-
tott jatszmakra, belsdé és nemzetkézi erdviszonyokat is atrendezd diplomacia-
torténetére emlékeztetni).

Tunézia mar éghajlati szempontbdl is jelen 1évo belso tagoltsaga (az Atlasz laba-
indl igencsak valtozékony termelési zonak és miiveléstipusok valtjak egymast) eltér
a gazdasagi, a politikai vagy urbanizacids korszakok és valtozo identitdsok kinalta
regionalizalodastol. A Maghreb, mint nagytérségi egység éppugy a homokzivatarok,
mint a gibraltari k6zok, 6ceani viharok és sanyargat6 szarazsag milidje. Ez az éghaj-
lati instabilitds (nem mintha kdzvetlen 6sszefliggések az analogian tll is okvetlentil
érvényesek lennének) tarsult egyfajta ideologiai—vallasi tajolasvaltassal is. Eszak-
Afrikdban

,,aZ iszlam annak koszonheti erejét és formajat, hogy alkalmazkodott a mezdgazdasagi la-
kossag vagyaihoz, mikdzben e vagyakat sziintelen tranzakciokkal asszimilalta”, ugyhogy mar
,ugyancsak nehéz meghatarozni, mi csakugyan az iszlamé, és mi a helyi szokasok tartozéka.
A (»hagyomany6rzé« vagy »elnyugatiasodott«) varoslako polgérsag vallasossaga [...] min-
den ponton szemben all a parasztok ritualizmusaval, akiknek fogalmuk sincs e dogma és a te-
ologia finomsagairé!l”."®

A fejlesztési térségek, az dnmagukat megépitd vagy Ujrakonstruald kulturalis
mikrouniverzumok akarva-akaratlan bekertilnek abba a besorolasba, amelyet csak

' Goytisolo 1996; tovabba ugyané 2001.
15 Bourdieu 1978, 211-212. old.
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részben vallanak magukénak, illetve amelyet meglehetésen sokan elutasitanak: a
Maghreb, mint entitas inkabb csak a kiviilallok szamara szolgal értelmezési keret-
ként, maga a térbeliség tudata, ennek algériai, marokkoi vagy tunéziai olvasata nem
okvetleniil harmonizal a kollektiv entitas hirdetdinek vizidival. Ez az entitas (vagy
sokszor inkabb identitasréteg, alkalmanként pedig politikai érdekszovetség) kevésbé
tekinti érvényesnek a nagytérségi (maghrebi) Osszetartozast, mint a vallasit, kevésbé
fogadja el a frankofon integraciot, mint a hagyomanyos helyit, de mind hajlamo-
sabbnak latszik befogadni a turisztikai ldtvanyossagként kindlt eredetiséget.'®

Roviden: a Maghreb, mint entitds inkabb tobbé-kevésbé virtudlis egység maradt,
mintsem valosagos; térben megjelend identitasformava valt, ahelyett hogy torténeti
zarvany maradt volna. Tualélési programot (is) csinalt maganak ebbdl, ami majdnem
olyan sikerképesnek teszik, mintha tobbféle ,,algériai haborat” csinalt volna... S ha
nem tekintjiik az arab-mor kultira hét évszazadat (vagyis a déli Mediterraneum ho-
ditasait északon, spanyol f6ldon), valamint a francia dél és kozEp (az okszitan tér-
ség) befogado attitlidjét, akkor is a 20. szazadban mar a Maghreb-jelenseg foldrajzi-
kulturélis dinamikus tovdbbterjedésérdl lehet beszélni."”

A Maghreb vilagaban, s foképp az onnan eurdpai tajakra vandorolt tomegek ko-
z0Ott e latszatra homogén univerzum a tér s az ido tarsadalmilag datélheté egysége
maradt, annak ellenére, hogy ez az egység (mint kisebbségi sorsra redukalt tomegek
vagy menekiiltek ideiglenességét kifejezo jelenség) a marginalitasba szorultak egy-
sége a Maghreben kiviili térben. A maghrebi identitds ennek az elzartsagnak han-
gos-latvanyos kifejezdje és megfogalmazoja; emlékeztetdjegyei a koltészettdl a
kon?/ghéig, a rai zenétdl a politikai mintavalasztasig sokféle formaban megtalalha-
tok.

Az észak-afrikai kultarak, ha szocioldgiai-antropolédgiai értelemben ,,iszlam”
vagy ,.arab” jelenségeknek tekintjiik oket, igen meghatarozdan jelenitették meg a
nemzeti onépités értelmiségi diskurzusat, elsdsorban a gyarmatositokkal szembeni
ellendllas nevében, illetve egyszerre lettek a diakronikusan és szinkronikusan is ér-
telmezhetd értékek Bjra-megfogalmazoi, ami elsoként az ideologiai karakterii faga-
dasban jelentkezett: mégpedig a sokféle kultarat ,.civilizalni” és igy Osszetartani
probald (féként francia) érdekek ellenében.

S ha az arab kultaraban végbement hanyatlas ellenére ez az onkereso batorsag
olyan régi és gazdag, tokéletesen kialakitott és komplex alapokra tamaszkodhat,
ahol maga az identitast add vallasi mag nem valtozott — akkor a nemzeti kultiraépi-
tés hidba var megujuldsi impulzusra, az nem johet kiviilrél. A Mediterraneum (s
maga a mediterranizal6das) egyfajta sajatos ,,szocioldgiai tokéve” valt (Edgar Morin

16 Eredetiségnek itt a szo etnikaikulturalis szinten megjelend, lokalis, tehat valoban a szii-
kebb kori térségre jellemz6 életmaddot, életvezetési elveket, normakat, szabalyokat nevezem,
ugyanakkor tudatositani igyekszem mindezeknek azt az aspektusat, amely a helyit a turiszti-
kai piacon értékesithetdségében méri, egyszoval abban, ahogyan az minden kiviilallo szaméara
egyértelmii modon jelzi a sajat, egyedi jelleg értékességét vagy értékelhetoségét, ennek vonzd
hatasat az autentikusra vagy egzotikusra vadaszok szamara.

" Bévebben lasd A. Gergely 2002.

** Kchir-Bendana 1993.

' Roque 1996, 16. old.
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kifejezésével élve), mely nélkiil a kortars Eurdpa, Azsia és Afrika izgalmas sok-sok
valtozasat sem lehet megérteni.

De a sajat kultura megértése olykor egyszeriien a falu és a varos, a Kelet és a
Nyugat, az Eszak és a Dél massaganak tudomasulvételével kezdédik, s a hatérok
kdzé nem szorithat6 lokalis massagok elismerésével folytatodik, legyenek ezek kii-
16ndsen a maghrebi népek paraszti eredetli varoslakoi attittidjei, vagy éppen a siva-
tagi létformak, amelyek alapeleme a mozgas és valtozas. Ebben a lokalis kultiraban
épp azért, mert a szociabilitas, a csoportkohézio, a letelepedettség régota 1étezd nor-
mai idoben parhuzamosak a rokonsagi kapcsolathalé széles és meghatarozo korével,
a nemzetségi Osszetartozas azonban meggyengiil a varosba koltdzéssel, az értek-
rendvaltassal, s azzal, hogy minden egyén személyes sikere visszaharamlik a csalad-
ra €s a rokonsagra. Vagyis a turizmus vonatkozasaban az individudlis haszonszer-
zésre valo beallitddas, amely kozvetlen cél lehetne, épp hatterébdl fakadoan a csala-
dok presztizse alapjan mért ,,értékesités” lehetdségére megy vissza, igy az alapveto-
en varosi jellegli turisztikai attrakciok sikere valahova a vidéki térbe forog vissza, a
zart falukdzosségekbe, ahol mar nincs értéke az individualis ,,sikernek”, s igy nem
keriil be tjra a turisztikai fejlesztésben elért eredmények hajtderdi moge.

De ezenfeliil is hordoz konfliktust az egykor volt értékrend-modell és a moderni-
zalt vilag spontan hatasai—folyamatai (vagyis a tradicio és a modernitas) kozott, va-
lamint az ifjusag problematikajat illetden, nevezetesen a boldogulasi perspektivak és
az 0si normarend rigiditdsa kozotti kiilonbség szempontjabodl. Jellemzo ugyanez a
konfliktushelyzet, a ,,vének hatalma”, erkolcsi iranyitd szerepe, tovabba a fiatalok
intellektusa és személyiségiik onvédelme kozott is, akik szamara a mereven szabad-
lyozott értékrend, a tudas és az érvényesiilési stratégiak nem véletleniil a kimenekii-
1és, a térbeli mobilitas, a migracié atjat kinaljak. >

A turizmus, mint a maghrebi vilagban oly sok minden, valamifajta régi és gaz-
dag kultarara épiil ra, igy a térségi identitast ado valldsi alapokra is, hiszen az iszlam
hitvilag alappilléreiként elfogadott egyik kotelezettség éppen a ,,zakat”, vagyis az is-
ten nevében vald kotelezd ajandékozasi gesztus, mely a sajat mecsetek és a szegé-
nyek ellatasa mellett a vandort, a mindenkori utazdt is hivatott segiteni, s amely mo-
gott az all, hogy a hivé ember a maga tulajdonabol éppen azért koteles ajandékot
adni, mert akkor, ha tovabbra is vallasi €s kulturalis k6zossége hii tagja akar marad-
ni, el kell keriilnie az 6nzést, a nyereségvagyat, a privat érdekli vagyongyarapitast.
Vagyis értéktartalma alapvetoen ellentétes a turizmusban, mint haszonszerzo vallal-
kozdsban rejlo ,hatékonysaggal”.

fgy a turizmus szempontjabol és az 6si szokéasjogok értelmében a Maghreb-
vidék nem piacképes, illetve nem lehetne az; sot a turisztikai felszinen ,,elrendezett-
nek” tlind politika, a tarsadalmi szegénység/gazdagsag belsé egyensulya, a megélhe-
tés ¢és reménytelenség dichotdomidja szempontjabdl alapvetden ellentmondasosnak
minosithetdé mindaz, ami Tunéziaban torténik.

20 Roque 1996, 29-31. old.
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Az autentikus lét, mint illuzio és az inautentikus életmod

,.De azt hiszem, nemcsak neki koszonhettem, hogy elvardzsolt

s boldoggd tett ez a tér. Ugy éreztem, mintha egy mds vilagban jarnék,

s ez a mas vilag lett volna utazasom célja. Ugy éreztem,

sehovd sem kivankozom innen, ismerem ezt a helyet évszdazadok ota,

csak elfelejtettem, és most, hogy visszatértem, minden eszembe jutott

megint. Az életnek ugyanolyan stiriisége és melege tarul itt lathato formaban elem,
mint amit magamban érzek. En voltam ez a tér, amint ott dlltam.

Azt hiszem, mindig is az a tér vagyok én”.

(Elias Canetti: Marakkes hangjai)

Divatkiozpontii onidentifikdcio

Ha a talpolitizalodas és a gazdasagi hanyatlas ellenére olyan régi és gazdag, olyan
tokéletesen kialakitott és komplex kulturaval allunk szemben, mint amilyen a
maghrebi térségé, akkor feltételezhetd, hogy hiaba var kiviilrél jové meghjulasi im-
pulzusra, ha az identitasa kozpontjanak szamit6 vallasi magban nincsenek atalaku-
last el6idézé tényezok.”' Neki maganak kell impulzusokat generélnia sajat erejébél,
sajat komplexitasan beliil, kiilsé hatasokat felhasznalva. A maghrebi identitas éppen
az ellenallasok, elutasitasok terén maradt erds entitas — ebbol kovetkezoleg azonban
épp itt a legnehezebb a kultira rendszerébe beilleszteni azokat a kiilsd hatasokat és
kihivasokat, amelyek a gazdasag, a nemzetkozi politika, a migracios folyamatok
vagy a térségi kapcsolatok révén jelentkeznek. Még nehezebb befogadnia a turiz-
mussal egylitt jaré komplexitast, amely a divatjelenségekhez hasonlit leginkabb, va-
gyis idoleges, efemer, feltételes, ismeretlen célu és rendeltetésti, kétes hatasu és ko-
vetkezményti.

Miként azt Roland Barthestol jol tudjuk: a divat foldrajza két ,,masuttot” tartal-
maz: egy utdpisztikus—egzotikus—kulturalist és egy valosagos—gazdasagi-mitikust.”*
S a divatjelleg, amely a turizmus rendszerében lehet6vé teszi a jelentések legtijabb
kori oltdzetbe bugyolalasat, nemcsak a hordatd anyagokra (6ltozetre) vagy jelképes
targyakra vonatkozik, hanem a turisztikai attrakciokra is. Egy tajra, térségre, foldraj-
zi egységre éppugy érvényes lehet, hogy a ,,szépnek lenni” igéretével és a , tokélete-
sen pihentetd hiperaktivitas” 6romével ajandékozza meg fogyasztojat: a turista, azal-
tal, hogy maga zarandokol a helyszinre, bekapcsolodik a kikapcsolodasba, atérzi a
massag €s pompazatossag élményét, beleéli magat az egzotikus mashollétbe, annak
id6legessége dacara is, hiszen oly kozel van ilyenkor...

Sousse vagy Tunisz féutcaja mintha a szazadfordulos Bécset, Berlint, Bukarestet
vagy Lemberget idéznék — szinte kézenfekvOen romantikusak, csupan a tarsadalmi
tempo vagy a szagok-illatok stirlisége tér el. Akarcsak az 6ltozetek esetében, a nya-
ralohelyek divatjara is érvényes az, hogy a luxusfantazia termékeként élnek 6nalld

2! Goytisolo 1995.
22 Barthes 1999, 163-178. old.
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¢letet, és ontudatlan természetességgel az utazasi piacok fogyasztoi attitiidjét testesi-
tik meg, ezaltal pedig a kitiintetett helyszinek nemcsak (01j) szerepet kapnak, hanem
a sztar-status folidézojévé is valnak, ,tarsasagi istenséggé”, sportos—avantgard—
etno—klasszikus kvazi-kivételesség beteljesit6jéve. ,,A divat atszeli azt, amit megcé-
loz, hiszen abszolutumként éli meg, 1ényege azonmod lathaté kell legyen; Végcélga a
taj/kozeg/éghajlat Alomszerii folidézése és élvezete” — mondja Barthes ugyanott.”

S a turisztikai divat is, mint a testiinkon viselt vagy a kirakatokban megbamult
termékek, azzal a ,,besz¢lt” koddal teljesedik ki, amely a jelentéshordozé rendszer-
ben kétértelmii: egyszerre targy és jelentés. Hordozza is, célozza is a mobilitas és fo-
gyasztas mintakovetd rendszerét:

- -.a $Zamito tarsadalom arra kényszeriil, hogy nem szamitgaté fogyasztokat hozzon 1ét-
re, akik nem a targyak ¢és értékek elhasznalodasanak fliggvényében »vésarolnak«, hanem egy
kollektiv, nem nemzet-fliggd, hanem univerzalis igénny¢é formalt fliggd kultira értelmében”

lesznek felvasarloi a (turisztikai) piaci kinalatnak. A targyak divatja éppagy, mint
(szerintem) az tidiilohelyeké is,

,két tudat kiilonbozoségén alapul: az egyik idegen kell legyen a masik szamara, a szamitod
tudat a képek, érvek, étvagyak szuverén rendszerét allitia az idobe, amely az évenkénti
potlach® aktusiban Gnmagat rombolja le egyetemes kényszerként, jelentésrendszerében a
vagyakozast célozva, melyet nem a tirgy, hanem a név kelt”.

A helyek nevei, a hozzajuk fiiz6d6 képzetek, az élmény vagya és esélye univer-
zalis fogyasztasi késztetések hedonisztikus élményét kinaljak. Az utazas Gréme,
eseménye, emléke kollektiv, de nem nemzeti és nem is lokalis beszédmadd részévé
valik, hanem bevett és szabalyozott hangnemhez (ethoszhoz), kémyezeti visszajel-
zésekhez (fényképes utibeszamolok) és értékrendhez (nyari talkoltekezés az ,.ez ne-
kiink jar!”” nevében) alkalmazkodik, vagyis olyan kollektiv vizidhoz, amely nem egy
individualis tobbletértékre (tehetség, kivételesség, karizma stb.), hanem tarsadalmi

> Barthes 1999, 186-190. old.

24 Potlach: a kwakiutl indianok tgy irték le a fonokst vagy vezetdjiiket: ,,az az ember, aki
potlacht rendez a torzsek kozott”. Potlacs (angolul: potlach): ,,ajandékoszté {innep. Bizonyos
alkalmakkor (tisztségvalasztas, rangra emelkedés, stb.) egy-egy indian szertartasos keretek
kozott megajandékozza faluja vagy a szomszédos telepiilések lakosait” (Averkijeva 1982, 11.
old.). Michael C. Howard értelmezése alapjan ,,a potlach egy olyan ajandékozasi forma, ami-
nek soran a felesleg széleskorii elosztasat az egyén arra hasznalja fel, hogy statuszat novelje;
vagy pedig az északnyugati parti indianok kozott egy olyan csoportok kozotti formaja a cse-
rének, amely aprolékosan kidolgozott és idonként nagyon dramatizalt tinnepként és ajandék-
ado szertartasként jelenik meg. A versengd dozsolésnek és ajandékozasnak ilyen formai a kis
mezogazdalkodd és haldszd tarsadalmakban jellegzetesek, és ezen tarsadalmakon beliil a
gazdasagi cserefolyamat fokuszpontjaként mitkodnek a kiilonbozo tarsadalmi csoportok tag-
jai kozott” (Howard 1986, 148. old.). A potlachon kiviil a redisztribtcio formai kozt fel lehet
lelni az egyszer(i ajandékozast és az adoztatast is. Bévebben lasd: Palinkas Janos: A csere
nem-piaci formdairol a gazdasagantropologiaban. Kultura és Kozosség, 2000.4/2001.1, 69—
76. old.
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modellre van folépitve. Nem kell kivalonak lenni ahhoz, hogy valaki kivaltsdgosok
kozé képzelje magat, elég kovetni ,,a tobbiek™ mintajat... S miként a divattargyak
rendszere, az lidiilés kalandja is olyan tomegek kommunikacios iizenethordozo sze-
repjatékara, jelentésterére, mentalis tartomanyara van hangolva, amely globalis,
szétszort, egyenl6tlen képességek altal atjart, s ,,amely eszmék, képek és értékek
hordozojaként, iizenetként strukturalodik”.*

Miként is lesz kevésbé mesterkélt a divat, mint viseleti darab, s a divat, mint tu-
risztikai normarend dsszevetése egy konkrét természeti, foldrajzi, tarsadalmi térben?
A parhuzam nyilvanvaléan azaltal kinalkozik fol, hogy a fogyaszt6i piacon a még
viselhetd, de mar tavalyi ruhadarabok éppoly értékcsokkentnek szamitanak, mint a
,,mar nem divatos” flirdShelyek latogatasa. Egy atlagos budai gimnazium didkjai ko-
ra tavasztol egymast hergelik nyari utazasi varakozasaikkal, s iskolakezdés idején
sorra jelennek meg a begyljtott kincsekkel, emléktargyakkal, fotokkal, ajandékok-
kal, tovabba az ezeket koriilleng6 irigységgel azok részérdl, akik nem voltak az idén
,,10rokbe” vagy ,,Spanyolba”, Mallorcan vagy legalabb az Adrian. A dicsekvok és a
vagyakozok kore egy kolesonos poétikai szuverént hoz 1étre, amely képes mozgosi-
tani a képzelet és az értékrendek valamennyi formajat, szimbolikus targyat és mesei
tartalmat is: a ,;mes¢ld el, hol nyaraltal!” mondat ugyantigy klasszifikal, tarsadalmi
besorolast er6sit, réteg- vagy osztily-hovatartozast erdsit meg, ahogyan a hozott-
kapott ruhadarabok, testékitmények vagy mas kultusztargyak is kifejezik a kulturalis
hivatkozast, tekintélyt k6lcsondznek birtoklojanak, élménykdzosségbe szervezik a
masfajta aktual-identitassal nem rendelkezoket, és a foldrajzi egzotizmus kategoriai-
val hitelesitik a szociokulturalis viselkedést.

Barthes ugy véli, hogy a divat foldrajzaban minden helymegjelolés mélyén ott
van a hontalansag — és a turizmus is tobbé-kevésbé erre €piil, hiszen az utazas az
ottlétet idézi fol, azt a 1étformat, amely nem kotelez, vagy kényszerit életforma- és
¢letszinvonal-atvételre, hiszen az ottlét annyi, mint keresztiilmenni rajta, de lényegi
massagat nem vallalni. Azaz: ,,az utazas a divat nagy toposza — az ott-tartdzkodas
onmagéaban csak egy Ut végpontja”,*® a hétkdznapi életvitel, fogyasztas, lményvilag
ellentétparja. A turizmus normarendje a fogyasztas rendszerébe illeszkedik, helyszi-
nei jelentésekkel ¢s értékekkel toltddnek fel, fliggetlentil attdl, mennyit is ér a helyi-
ek, a kornyékbeliek, az utazok vagy akar a torténeti emlékezet szamara — a norma
maximaja épp az lenne, mennyi egzotikum akkumulalodott, mennyi kiilonlegesség-
érték halmozodott f0l egységnyi részében. ..

Tunézia épp ilyen kiruccanasokat kindl a turistadk szamara: sivatagi turnét lég-
kondicionalt autdbusszal, teveitatassal, homokgddrokbe mélyen bedsott troglodita
,,szegénylakasok” megszemlélésével, Medina Tours varosnézésekkel, bazarbeli cse-
csebecse-vasarlassal, mentaszorppel, kuszkusszal és mézes-dids csemegékkel, torté-
nelmi emlékhelyek (Tunisz, Karthagd) vagy turistacsabitod falucskak és kisvarosok
tavol zajlik a helyiektdl, amennyire csak az idegenvezetok képesek megszervezni: a
hajnali indulassal és a késo esti érkezéssel pontosan azt az iddszakot Iehet kifogni,

25 Barthes 1999, 5-7. old.
2% Barthes 1999, 186-191. old.
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amikor a turizmusra még ra nem szervezodott helyi tarsadalom tliskés kaktuszfarm-
jai és apacaracsos ablakai mogé, koszos badog- ¢s kartondoboz fedezékében meg-
bavo kocsmai—kavézoi falai kozé huzodik, a turizmusra beallitott szolgaltatasi és ke-
reskedelmi aktivitas pedig teljes mozgasban van. Az utobbiak épp az elébbieket aru-
sitjak ki ,,eredetiségként: a maguk hasznat lelik meg a tétova gytrtivasarlok, vizipi-
pa-mustralgatok, henna-festetok, kokuszszényeg-vadaszok és nylizsg6 €letet fény-
képezok korében.

A turizmus jelensége éppen azaltal Iép ki a kozhelyek korébol, ahogy a térségi
turizmus rendszerébe illeszkedik, ahogyan ez a turizmusiparban dolgozé tarsadalmi
szereplok ritualéin keresztiil lathatd. Ahogyan egy fiatal szudani pincér ,,letegezi” a
német vagy amerikai vacsoravendéget a szallodai étteremben, ahogyan egy helyi
,népmiiveld” szervezett tanctanitasi program liriigyén meg-megérinti a maganyosan
utazé delndk csipdjét a ,,szervezett kultirprogram” soran, ahogy a bazari hangulat-
ban minden tizenéves kereskedésuhanc nyolc—tiz nyelven szolal meg, €s jo érzékkel
kerit el6 egy ,.€pp olyan”, hastdncosoknak vald flitterezett tiillt a hazak és boltok
rengetegébdl, amilyenre a turista vagyik, s ahogyan egy taxisofor a sietség latszata-
val mar harmadszor keriili meg a kisvaros 0sszes lehetséges kis utcajat, hogy szélse-
besen és mégis késlekedve szolgalja meg a kialkudott ar tobbszordsét, vagy ahogyan
a ,,torokmézarus” ¢és a CD-kereskedo 1épre csalja kdltekezésben onkorlatozasra to-
rekvo klienseit. .. — az mind arrdl vall, hogyan kredinak, olykor kifejezetten alkotdan
formalnak meg minden képzeletet feliilmulo mértékben hamis eredetiséget egy vol-
taképp eredeti kozegben, s hogyan valtoztatjdk meg autentikus létmodjukat a piacra
viheto, latvanyosan talalhat6 és illizioként aruba bocsatd kereskedelmi siker remé-
ny¢ben...

Maga a kinalt illuzi6 alig mas, mint az eredeti, de ara ,,személyre szabottan” és
LKivételesen” olcsobb, mintha eredetit venne az ember. A hazatérd turistacsoportok
kdesogdobokkal, pliisstevékkel, tuniszi muzeumi mozaikmasolatokkal megrakottan
tiillekednek buszaik vagy repiilégépiik felé, amikor peregni kezd a miiflitter a ken-
dokrol, hangjukat valtjak a rohamtempdban szaritott allatborok a hangszereken, el-
maszatolodik a hennafestés a szemkornyéken, ledorzsolédik az alkalmi porfesték a
mozaikszemekrodl, barnulni kezd a tengerviztol az ,eziist” vagy ,,arany” ékszer... —
akkor mutatkozik csak igazan a piaci bovli és a futd nyari kaland idélegessége, rela-
tiv értékessége.

A turista, mint élmény- és emlékvadasz éppannyira kdzhelyes témaja a turiszti-
kai szakirodalomnak, mint amilyen nehezen megkozelitheté mindez az antropologi-
ai terepkutatas modszerei mentén. A divatossa valo 1) turisztikai helyszinek szakiro-
dalma rendszerezi a turistak tipusait, gazdasagi rétegzodését, helyvalasztasi motiva-
ciodit, az iparszeri szolgaltatasi univerzum egész rendszerét, azonban nem kitartdoan
tanulmanyozza azt a milit, amelyre a turizmus visszahat, amelyet a turistak maguk
(is) épitenek ki maguknak, s amelynek egész miikddési mechanizmusa nemcsak ala-
rendeltje, de kiszolgalo és kiszolgaltatott formaja is az iparagnak. S még ritkabb a tu-
rizmusiizlet ,,szalagmunkasainak”, ,,darabbéreseinek™ kutatasa: a pincéreké, boyfiu-
ké, kiskereskedoké, csecsebecse-készitoke, hivatalszolga statusti hotelszemélyzeté,
takaritondke, biiféseké vagy idegenvezetoké, noha az eredetiség forgalmazasaban
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épp Ok végzik el a divatkdzpontu identifikacio-eldallitas €s imazsépités legkomo-
lyabb munk3jat.

Az eredetiség, mint kulturdlis piaci drucikk

Az autentikus 1ét hiteles forgalmazasa a turisztikai massdgpiac egyik legfontosabb
vonasa. Az ,eredeti” helyszin, az ,,eredeti érték”, az ,.eredeti és hamisitatlan termé-
szet”, mint romantikus ideal nem 1j felfedezés, mar Sztrabon geografiaja vagy Go-
ethe napldja is ,,pétlolag” rimelnek arra a hiteles, ,,0si”, archaikus értéktartomanyra,
mely utobb a felvilagosult, kordbban pedig a reneszansz emberkép szerves része,
formai alapja, elvonatkoztatott és eszményitett értékevidencidja volt. Mi is lehetne
tisztabb a szaharai homoknal, a tenger hullamaindl és a nap fényénél? S mi lehetne
stabilabb meggy6zési alap, mint a sivatkozasi bdzis arra a tajra, amely a berber pasz-
torok, foniciaiak, romaiak, gorogok vagy zsidok kultirajabol megmaradt. De a ter-
mészeti taj sz&pségét éppen az emberlakta Gvezetekben rontja leginkabb a moderni-
zalodott (megélhetési) ,.kultira” szamos formaja, igy mindaz, ami maradt, fokozott
mindségben mindsiil értéknek.

Egy palota romjai, amelyet tulajdonosa halalaval nem szedtek szét a kdrmyék la-
koi, egy jol term6 vidék, amelyet nem zsdkmanyoltak ki maximalisan, vagy egy
tengerobol, amely nem szennyezddik el az europai kontinens ¢s a Foldkozi-tenger
szeleivel jott szemét altal, esetleg épp a hofodte Atlasz kérlelhetetlen pompaja — jeles
piaci értékké tehetok, kurrens piaci aron. A kelenddség azonban visszahat az értékte-
remtési folyamatra, az értékrendre és a normakra is — kisebb, masolt, ,,mintha olyan
lenne” termékekkel és szolgaltatdsokkal helyettesithetd. S ez a turisztikai ,,mintha
olyan lenne” része annak a kiizdelemnek is, amelyet Tunézia a maga torténetileg
marginalizalodasra itélt helyzetében, egy hagyomanyosan periferikus foldrajzi és ha-
talmi-politikai statusban viv. E kiizdelem része a tarsadalmi valosagrol kialakult lo-
kalis tudas ¢s az idegenek, vandorok, utazok tudataban kialakult tarsadalomkép dic-
hotémidjanak egymasra vetiilése is: jelenkor-torténetileg igy tlinik, az elobbi az
utobbi felé alakul at, s ezen atmeneti allapotnak része a nemzeti szimbolumépités, a
nemzet- és orszagimazs, a nagytaji-regionalis konvenciotol a souvenirek vagy a le-
velez6lapok felirataig minden apro elem, amely a talélés eszkdze lehet.

Foldrajzi nagytérségként Tunézia, s azon beliil Tunisz, vagy a még védettebb-
rejtettebb Hammameti-6bol az dcean felé tartd vagy onnan érkezd kereskedelmi ha-
joutak utolso el6tti (vagy masodik) allomasa volt, az Atlasz labainal fekvo termé-
keny siksaggal, délen mar sivatagokkal, északnyugaton hegyekkel, a tengeri partvo-
nalon szamos olyan rejtekhellyel, amely a Szicilia és Szardinia mogotti (Né7polyi-
obolre koncentralt) tengeri kalozkodas el6l biztos menedéket is jelenthetett.”” Ez a
relativ védettségnek, de ugyanakkor a kultirak mozgasanak, 6ssztiizének kitett, bel-
soleg is megosztott, tarsadalmilag, etnikailag tagolt, tobbrétii, idoben valtozé tunézi-
ai tarsadalom éppugy végigjarta a maga hanyatlasi folyamatat, akarcsak Algéria
vagy Marokké népei. Pusztulasi folyamat ez, ha kiviilrol értékeljiik, de egészében
éppugy értelmezhet6 reményteli valtozasként, atalakulasként, ésszerii vagy pragma-

27 Braudel 1996, 17-117. old.
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tikus alkalmazkodasként is, ahogy ezek a folyamatok a Foldkozi-tengeri térség mas
allamaiban hasonloképp lezajlottak:

»»Péarhuzam talalhat6 az arab kultira 14. szdzadban megkezd6dott hanyatlasa és a spanyol
kultira harom évszazaddal késobbi hanyatlasa kozott. Evszazadokig tartd viragkor utan,
amelyben mindkét kultira fénnyel és ragyogassal toltotte meg az akkor ismert vilagot — és
mohon vetette ra magat Napkelet és Napnyugat, India és a Mediterraneum elsajatithat6 tuda-
sara —, medd6vé valtak, és végeérhetetlen téli alomba szenderiiltek. Az iszlam nagy tudoma-
nyos gondolkodoit, koltdit és misztikusait ellenségnek kezdték tekinteni, kézirataikat maglya-
ra itéltek, vagy por lepte be dket. Az arab kultira elvesztette erejét és termékenységét. Ibn
Khaldunnak az iszlam tarsadalom hanyatlasa feletti melankolidja Cervantesét elélegezi meg a
spanyol hanyatlas lattan”.>*

Az ellizottség, a menekiiléskényszer, a mas kultiirdk erdszakos betolakodasa mi-
atti melankolia hasonloképp tiikr6zodik Salman Rushdie A Mor utolso sohaja cimii
regényeben is, de a klasszikus és kortars arab lira ugyancsak tele van vele. A melan-
kolia elleni ,,Onkreativ”’ tevékenységkeresés egy 0j térségi ontudatfejlesztés felé len-
ditette tovabb a térség lakoit: aki beliilrdl tekinti ezt a nagytaji hovatartozast, kony-
nyen atélheti az etnokulturalis integraci6 egy sajatos formajat, szimbolikus egységét,
a komyezetétol sajatsagos jegyekkel elvalasztott horizontjat. Az egyének, attol flig-
gben hogyan szabadultak meg az egykori kozosségiiktol, valojaban a marginalitas
koriilményei kozott formalnak 0j kozdsséget a nyelvét, kulturajat, jogrend;jét, szo-
kasnormait ebben a korben Gjra megtalalé csoportidentitasbol.>

A maghrebi identitas nagytaji-regionalis alakzatban jelenik meg az europai tar-
sadalmakban épptgy, mint az afrikaiakban vagy kozel-keletiekben. Hagyomanyos
értékei (akarcsak a mai turisztikai kalauzok) a beduin tarsadalom életmddjat, no-
madizmusat idézik, melynek régtél fogva része volt az arab ellenallds — még ponto-
sabban az a védekezo magatartéas, amely elobb az ottoman, majd a francia fennhato-
sag, gazdasagi és kulturdlis gyarmatositas elleni folyamatos oppozicio formajat 6l-
totte. Alapveto attitiddé valt a regionalis 6ntudat, illetve az akkulturacioval szembe-
ni védekezés, s a mult irdnti vagyodast. A kulturalis emlékezet vezte virtualis ko-
zOsséget azok is fenntartottak, akik Algir, Oran, Tunisz (vagy épp Toulouse, Marse-
ille, Parizs) arab lakonegyedeiben probaltak megdrizni a tradicionalis életmod és ér-
tékrend elemeit.

A maghrebi regionalis kultiira exportja az 1930-as években kezd6dott meg, és
multkeresésben, identitiskonstrualasban nyilvanult meg, kiterjesztve a voltaképp
beduin (szunnita) kultira hatarait Nyugat-Eurdpa f6varosaira, s foként a frankofon
kozmopolita kultira fellegvarainak kiilvarosai, ruralis térségei felé; kelet felé pedig
ezek a gyokerek Kair6 kiilvarosaiig, Jeruzsalemig, Szaud-Arabidig vagy messzebbre
nyultak. A térbeli politikai—kulturalis terjeszkedés rendszerint gyengiteni szokta a
lokalis identitas egységét — ez esetben azonban inkabb megsokszorozta az integritas
helyszineit, a ,helyek” mellett a ,,nem helyekre” is bekoltozott,”® hatasaban pedig

2% Goytisolo 1996.
2% Arkoun 1993.
30 Augé 1992.
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foszerepet kapott a nagytaji identitas etnokulturalis hangsulyainak jellegzetes tonusa.
Kétségtelen, hogy az identitdsformalasban kevésbé a berber pasztoroknak, part men-
ti halaszoknak vagy falusi marginalis csoportoknak jutott a foszerep, mint inkabb a
varoslako elitnek, amely azonban a tradicionalis életmod és vallasi—rokonsagi kap-
csolatrendszer mellé odaallitotta és fokozatosan tilértékelte a nyugati normakat.

,-..Ez az alapéllas — a sajat (arab-muzulman 6rokség) lebecsiilése és az idegen (nyugati
kultara és értékek) olykor szolgai utanzasa — jellemzi az eurdpaiasodott elitek szellemi életét
és szokésait, megalaztatasuk és kiilséleg antikolonialista retorikajuk fonakjaként””' Erdemes
ezt példaul abban a posztgyarmati kontextusban szemlélni, amelyben Kair6 vagy Oran olyas-
fajta fellegvarai voltak a nyugati kultiiranak, ahol autotipusok és magatartas-idealok, divatos
oOltozet és slagerkészlet, iizleti forgalom és értékrend egyarant a francia vagy német, angol
vagy holland mintaszolgaltatashoz alkalmazkodott, miel6tt még mindezt elontétte volna egy
amerikai stilusréteg. Amely ellen, s parhuzamosan minden mas kulturalis gyarmatositas ellen
is, elemi indulatok, tradicionalis masként-gondolkodas erdi kaptak labra — olykor a puszta til-
élés reményében, vagy a legelemibb védekezés kényszerliségével. Igy aztan az idegenektél
valo fliggés €s az etnokultira revitalizalasanak esélyei kozott valasztani kényszeriil6 helyi eli-
tek tagjai soraban még ,,muzulman oldalrél is vannak, akik azt allitjak, hogy a konfliktus az
iszlam fundamentalistakkal elkeriilhetetlen, és a nyugati vilag eszméinek és értékeinek vé-
delmében Iépnek fol”*

Talan az egyetlen kozos feliilet, ahol bar az érdekek megiitkdzése folytonosan
zajlik, de konszenzusok is kialakulhattak, éppen a turizmus volt. Részben a katonai
diktatira kovetkezményeként, részint a tomeges tarsadalmi elszegényedés nyoman
az alban vagy roman varosi tajképeket jol ismer6 utazd pontosan ugyanazokat a fej-
l6dési jeleket és a kollektiv felel6tlenség ugyanazon nyomait fedezheti fel Tunézia
jarhato utjain: elmallott térténelmi varosmagok, félig iparositott kiiltelki tajak, 16g6
villanyvezetékek, elszennyezddott patakmedrek, védelem nélkiil maradt ,.tanyak”,
rangjuk vesztett polgari és kertvarosi ovezetek meglehetdsen vegyes 11j népességgel,
koldusok és lerabolt egzisztencidk az egyik oldalon — s ugyanakkor a masikon kéz-
nyujtasnyi tavolsagra szallodasor, impozans lakopark-épitések, ,revitalizalt” torte-
nelmi értékek, nemzeti jelképek komyezetidegen anyagokbol, megkozelithetetlentil
erdditett palotak, testérok és védelmi rendszerek, csatahajo-méretil elegans autok,
exkluziv barok, maganjachtok és maganrepiildgépek. Ez persze mar nem az iszlam
vilaga, nem a Korané, s nem is a nemzeti kultiraké, hanem a globalis elité, kereske-
delmi tékehatalomé. ..

> Goytisolo 1996, 25. old.

* Goytisolo 1996, 22. old.

33 ,,A tarsadalom (politikai) reiszlamositasi torekvéseib6l mégis hianyzik az iszlam vallas tar-
sadalmilag forradalmasit6 hatast szemlélete, a szent szovegek szabad értelmezésének védel-
me, ami elokészitette a talajt a lelkiismereti szabadsaghoz és a modern kapitalizmus kialaku-
lasahoz. A beduin torzsi hierarchia vilagos munkamegosztasaval tarsadalmi mozdulatlansag-
ba rogziti a fundamentalista iszlam allamokat, amelyekben a gyarmatositok uralma utan még
nem alakult ki szerves kozéposztaly, ugyanakkor a modernizacios igény parttalan méreteket
olt” (Goytisolo 1996).
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Noha az eredetiségnek az alkotdé miifajokban, képzomiivészetben, zenében, iro-
dalomban kozponti jelentdsége van, mégis ebben a korantsem csupan kulturalis,
sokkal inkabb szimbolikus piaci—politikai harcban szintigy megndvekszik a szere-
pe. Szamos nemzeti és helyi kultira az ,,etnobusiness” primer piaci sikerpalyaitol
fiiggetleniil vagy gazdasagi és kulturalis piacok kdzotti tartomanyban tudja biztosi-
tani a maga érvényesiilését, s gyakran éppen a turizmus révén. (Csupan egyetlen ki-
sérlet illusztracioként: most, tanulmanyom irasa kdzben begépeltem a Tunézia szot a
francia feliileteket vizslatd Yahoo.fr keresojébe, ahol a szokasos huszad masodperc
alatt 8 milli6 80 ezer talalatra leltem, java résziik persze turisztikai, s korantsem a tu-
néziai szocialpolitikdval vagy kulturalis 6rokségmegorzéssel kapcsolatos...). A tu-
rizmusban, ahol egyarant szerepet kap a helyek értéke, a nemzeti és lokalis emléke-
zet, a ,,sajat tudat”, és ,mutatvanyként” forgalmazhaté kulturalis blokkja mindan-
nak, ami értékként megnevezhetd, kezdve a természeti kincsektol és érintetlenségtol
egészen a tovabb ¢l6 hagyomanyok, folmelegitett ritusok, virtualisan értékesithetd
javak, vizualisan aruba bocsathato ,,lenyomatok™ kdrével, és zarva a demokratizalo-
das hatasat éppen ebben a sikeriizletigban kamatoztatd helyi politizalas honlapjai-
val. A 16 konfliktus ma mar nemcsak a hagyomanyértékek megmentésének, fizikai
allagmeg6rzésének, turizmuspiaci forgalmazasra alkalmassa tételének formajaval
van, hanem els6sorban azzal, hogy a turizmus piacan jol megélok szamara megfor-
dul az érdekeltség iranya: megindul a javak kulturalis letarolasara inditott vallalko-
zas, ¢és a vallalkozoi elit europaizald torekvései majdnem hasonld pusztitdshoz és
hamisitashoz vezetnek, mint az idegenforgalmi saskajarasok.

Az észak-aftikai piaci orientacio (vélhetden) sosem csupan befelé, a foldrész felé
iranyult, a kdzépkor 6ta jelentds volt a spanyolorszagi exportja; igy torténetileg is
sziikségszertien kialakulhatott a piaci—kulturalis értékrend kettos természete, amely
az arab—mor kultara egyik Iényegi vonasa volt.

,»Az orani tarsadalmi valosagnak ez a jellemz6 vondsa a muzulman eredetii lakossagot
érintd akkulturacios folyamatot bamulatos helyi dntudatta formalta at, amely kedvezo talajul
szolgalt ahhoz, hogy virul6 és termékeny zenei és koltoi formak sarjadjanak beldle. A rai
nemcsak a forrasok szabad és dogmaktol mentes keverékét jelenti, hanem ugyanakkor pontos
kifejezGje a régi életmod eltiinése, az elvandorlés, gydkértelenség, elvarosiasodas, és a kiilon-
b6z6 kulturak 6sszeiitk6zése révén tjraformalodo vagy széthullo valdsagnak is”

— irja Goytisolo egy speciélis mediterran zenei miiforma hatterérél,* s ez érvé-
nyesnek tiinik a turizmus piacara keriil ,,eredetiségforgalmazasra” is.

Az eredetiség, mint kulturalis piaci arucikk igen sokféle format 6lt. A mediterran
térség kulturalis antropologusai az 1990-es évek végén kezdtek nagytérségi dsszeha-
sonlitd kutatasokba, foltarando azt a diverzitast és egységet, amely az eurdpai szem-
pontbol periférialis térségek és az afrikai foldrész belsd tagoltsagat tekintve is ,,peri-
fériak” kozott fennall.” Ezek az antropologiai kutatasok még nem hoztak , lezart”
eredményt sem az egyes nemzeti kultirdk, sem az interkulturalis kdlcsonhatasok
esetében, de a szempontok kozott fontos hangsulyt kaptak a Iehetséges cserefolya-

3* Goytisolo 1995, 33. old.
3 L anthropologie 1997.
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matok, a torténeti strukturak Osszhangja és eltérései, a reprezentacids formak episz-
temologiai tartalmai, mikdzben a kulcsszo a ,tengerparti” kultirak megértése, meg-
ismerése lett. Ezt kovette az évente rendezett tematikus konferencidkon a gazdasag,
a tarsadalmi tagoltsag ¢és (2002-ben) a vallas térségi stlyat, interferenciait feltard ér-
deklodés, amelyben mar részt vettek a térség ,,bennsziilétt” antropologusai, kutatoi
is, majd (2004-ben) a térsébg »egymas kozt” illetve ,,egyiittéld” népeinek kulturalis
heterogenitasat targyaltak,™ 6 témakorként a kulturalis megapoliszok szerepét, a
munkamigraciok folyamatait, s kiemelve: a turizmus hataséat az ,.elhagyott hegyi
falvak turisztikai latvanyossagga valasa utani megvaltozasat”, amely a tomegmédia
¢és a virtualis valosag altal frissen fejbekolintott helyi szellemiség megmentésére is
kiterjedt. E helyszineken immar nemcsak a Mediterraneum anyagi-régészeti, termé-
szeti-turisztikai, vallasi-szakralis, 6rokségvédelmi-muzeoldgiai kincseit halmozzak
fol, hanem kdzos problémaként taglaljak a lokalis kultirak megmaradasanak veszé-
lyeit, s koztiik a turisztikai fenyegetettséget is.

Nem meglepd, hogy a Tuniszban, Marseilles-ben, Aix-ben koncentralt kutatasi
kapacitas mar a térségrol évszazadokkal ezelott kialakult szakirodalomra épithet, s
még kevésbé kérdés, hogy a valodi térségi identitasvédelem eszkozeként kevésbé a
repiilogépgyarak fejlesztémérndkeinek vagy a Technopoéle tipust eurdpai Szilikon-
volgyek megrendel6i hatasanak kell megfelelni, hanem inkabb a nagyt3ji identitas
védelmében még iddszertinek mondhat6 programokra kell koncentralni. A kutatok,
konferenciak, publikaciok tanulsagos modon evidenciaként kezelik Bourdieu algéri-
ai esettanulményait,’’ a Marokkoban letelepedett Goytisolo kulturalistér-védelmi
programjat is megismerésre és Osszehasonlitasra méltonak 1atjak, éppuagy, miként
Clifford Geertz Modernitdsokrol irott Sefrou-i attekintését,”™® amelyben fontos helyet
kap az ,.Islam City”” autentikus fogalma, annak képtelen vegyességével, attekinthe-
tetlen koztereivel, stirin hompolygo tomegével, koncentralt kulturalis tereivel, koz-
vetlen térhasznalati megoldasaival és a térbirtoklas egymasba simuld stratégiaival.
Ez a mind kevésbé piac-centrikus, am annal inkabb kultirakutatasi megkozelités-

Ez érdekeltség vallaldsa a kutatok szamara is novum még ma; Geertz éppen
ezért hangsulyozottan kiemeli, hogy a ,revival”’, amely az arab tradicionalistak poli-
tikai célképzeteitdl fliggetleniil végbemegy, csak részben szolgalja a modern tarsa-
dalom reiszlamizalaséra iranyuld els6 mozgalom (els6sorban szocialista—szocialisz-
tikus) programjat, masik részében azonban jelen van az a fajta , refolklorizacio” is,
amely latvanyos europaizalddassal, amerikanizalddassal jar egyiitt. Vagyis a wulélo
kultura és az életre keltett kultura (survival, revival), amely adott esetben szamos
gazdasagi, politikai, torténelmi ¢és kulturalis sokk utdni periodusaban atkeriilt az
adaptacios folyamatokba, részint el6 is idézik, de ugyanakkor szinte képtelenséggé
is teszik az iszlam vilag okoskodo ,,definidlasat”, parhuzamosan azonban megjeleni-

3¢ Entre autres, 2004.
37 Bourdieu 1978, 165-236; 311-335. old.; ud. 1990.
38 Geertz 1996, 136-168. old.
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tik és kibontakozni hagyjak (segitik) a megjelenitésre mélto jelenségek életkiteljesitd
fontossagat, parhuzamosan a biznisz-szféra markéans formakeresését is elésegitik.”’

Tunézidban a ,,show-biznisz”, mint dnreprezentacios feliilet jelen van a varosi
utcak feliratai, cégtablai kozott; betolakszik a reklamok, szervezett programok, te-
lekspekulacios mandverek, tomegnyaraltatasi attrakciok vilagaba is. A nagyvarosi,
sOt nagyvilagi ,.eredetiség”, autentikussag at- meg atmossa a varosi kultarat és 1ét-
modot, reprezentalja a maszkulin szexualitas, a test, a tjegységre jellemzo attitiid, a
nyilvanos megszolalas komplexitasat, olykor kiegésziilve artisztikus vonasokkal is,
amelyek nem pusztan ,,piaciak”, hanem a térség kulturdjanak teljességéhez is hoz-
zatartoznak. E ,,megértd antropologiai” allasponttal nem vagyok egyediil: az ,,arab
vilag” kutatdi kozott immar évtizedes vita 6vezi az identitas kérdéskorébe vont etni-
kai—kisebbségi és kulturalis integraciok ellentmondasossagat, ahol az arab 1élek ,,1ét-
forméai” nem 6nallé problematikaként jelentkeznek, hanem a lokalitas, a helyszinek
tonusatol is fliggd, a szociokulturlis kornyezetbe mélyen beagyazodo jelenség-
egyiittesként.*’

A turizmus tartomanyaban persze jelen van a nemzedékek eltérd attitiidje is, ke-
vésbé kormonfontan fogalmazva: a fiatal pragmatikus és iizletképes nemzedékek
kiarusitjak az 6regekt6l még megmaradt autentikus javakat, milioket és atmoszféra-
kat. Mivel a turizmus talan legfobb kinalati terméke az eredetiség, az egzotizmus,
amely a massagrol valo felszines tudas tartomanyaban (a Nyugat és a Mas kozti ta-
lalkozasi—¢érintkezési ponton) kevésbé az etnografiai tényeket, inkabb a ,,bennsziilot-
tek” segitségével hasznosithatd reprezentaciokat vasarolja fel és rendeli (sét rende-
zi!) meg. A turisztikai piac (ez esetben), mint mediterran nemzedéki—kulturalis 6n-
érvényesitési mez6 mar kezdeteitl valamiféle ellenkultarat is hordozott, keretet
adott az j generaciok elszakadasi kisérletének az el6z6 nemzedék vallasi hagyoma-
nyainak, csaladi értéknormainak, tarsadalmi jelrendszerének és szellemi 6rokségé-
nek komplex rendszerétol is, azaz a muilttol, hogy piacra vihessék a massagot abban
a modernebb—dinamikusabb vilagban, ahol a reklamozott tidiilohelyek legalabb
annyi komfortfokozatot, nyugalmat, élvezeti szolgaltatast kinalnak, mint amennyi
rejtett utalast az élmények esetlegességére, manipulalt eredetiségére vagy a helyi tar-
sadalom alkalmazkodasi kényszereire."’

A hagyomanyoktol vald mentdlis elszakadds, érzelmi eltavolodas és a tudatos ki-
1épés a tradiciok kotdtte tartomanybol immar nemesak a tradiciok elutasitasat jelenti,
egészséges szembeszallast egy terméketlen konformizmussal, a kultirat lefokozo
szemlélettel, vagy tabuvilaggal, hanem a gazdasagi siker esélyét is abban a nemze-
déki vilagban, amelyben a tarsadalom (durvan leegyszerisitve:) ,,0reg fanatikus ki-
sebbségre” ¢s életképességét bizonyitani akard tobbségi fiatalsagra tagolodik. A
konfrontacié 1égkorét nagymértékben taplaljak a nyilvanos beszédmodok is, melyek
kiilonféle sablonokat és cimkéket hasznalnak a szemben 4ll6 félnek cimezve. A tu-
néziai tarsadalmi és politikai, kulturalis és piaci modernizacié éppen ezért nemcsak
olyasfajta apr¢ allirokben mutatkozik meg, hogy példaul a tengerparti hotelek kdzé

3 Geertz 1996, 165. old.
40 Maroufed. 1995, 11-21. old.; Geertz 1996.
! Boszorményi Nagy 2002.
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ékelt apr6 utakon autdbuszpotld szamarhint6 kozlekedik a hely szellemének és ha-
gyomanyainak megfeleléen,”* valamint a kéregetd kiskamaszok apro csapata, mi-
don ,,munkaba menet” a ,,plage-ra” taxival érkezik a varoskdzpontbol — igy egyetlen
apro térponton is pontosan elvalik a turistaknak fenntartott és a helyiek altal hasznalt
varosi eszkOztar!

Ezek az apr6 jelenség-regisztraciok, egyszeri helyzetmegfigyelések nyilvan nem
okvetleniil teszik lehetdévé a turizmus vagy a kultira és a revival mozgalom, mint
rendszer 0sszefliggd attekintését. Erre nem is vallalkozom, csupan annyit szerettem
volna lazan kdrvonalazni, hogy a regionalis vagy nagytaji térténelem s a kultirak
kiilonb6z6 szegmenseinek, sot rendszereinek interferencidja nem valamely allando
ritmusba illeszkedik, s nem hatja at teljességgel a tarsadalmak komplexitasat — mé-
gis jelen van a maga kulturalis 6konomiajaval, sajatos ésszertiségeivel, 1athato és lat-
hatatlan, nemzetk6zi €s mikrotarsadalmi intézményeivel, divatretorikajaval, rugal-
mas arculatvaltozésaival a turizmus érdekkore révén is. Latszatra a turizmus kiviil
marad a torténelmen, pusztan a felszint érinti — am talan éppen belso struktaraja,
kiils6 forrashattere és a lokalis vilagra raépiilé eredetiség-felhozatali kinalata kedvez
(alkalmilag vagy idélegesen) az éppen tjrastrukturalodo tarsadalmaknak s koztiik az
egykori gyarmatbirodalom fejlettebb szférainak is. Ez az ,ajdonsagminta™ (Roland
Barthes szavaval) olyan gazdasagi, modernizacios, urbanizacios és fejlesztési struk-
tira formaloja, ahol az egykori tarsadalmi és kulturalis alrendszer a széttagolodas al-
lapotaban van, s (ha nem is az egyetlen, de utolso) hivatkozasi alapként szinte felki-
nalja az eredetiség értékét a turizmus kreatorainak. A turizmus a maga ,raszervezd”
természetével egyfajta praktikus felhasznalasi iitemet, id6i rendszert (s6t: rendsze-
rességet, rendformat, rendszerezettség-latszatot) visz abba a kozegbe, ahol csak
megjelenik. Ezaltal nemegyszer ,,antropologiai funkcidjava” (kultiraszervezévé, ér-
tékrend-formalova, kiszamithatova, piacgeneralova) teszi a véletlenszertiségek szé-
les skaldjat, felszinesen atlathatova teszi a szisztematikusan még nem ismertet,
,,mintegy” érthet6vé teszi a tradicionalisan ,érthetetlent”, és eladhatova teszi az alul-
fejlettet, a ,,divatjamultat”. Olyan ,,rendet” teremt, amelybdl a helyi vildg megalkotja
a maga rendetlenségét, vagyis a mdsik rendjét, érvényes funkciokkal, fogyasztasi ki-
nalattal, el nem éviilo aktualitassal. S amikor , kifut” a szezon, befordul Gjra a maga
kommunikacids terébe, becsomagolja a ,,mitoszt”, és elrakja masnapra, megszamol-
ja a ,vilagtarsadalom” latogatasanak aznapi hasznat, lehantja magarol az elhaszna-
lodas rétegét, s visszatér a formavaltozasoktol alig-alig athatott sajat vilagaba, hogy
elokészitse az eredetiség masnapi kinalatat. . .

Utohang

A nagytdji kulturalis 6nidentifikacié forméajaként a Maghreb-orszagok turizmusa a
gazdasagtudomany, a hit, a miivészetek, az erkolcs, a jogok, a szokasok €s mas ele-

2 Vesd dssze: hagyomanyos termelési kultira és j adaptacios formak, ,.sajat célra” vagy
piacra” késziil6 targyak a kett6s kultiraban, amelynek ,,nappali” és ,,€jszakai” valtozata a ré-
gi és az 1j, az 6cska és a szakralis kozotti kiilonbséget is hordozza (bévebben Boglar 1995).
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mek komplex egységeként szovodik egybe, egyszerre vidéki és varosi, pasztoralis €s
ruralis, familidris és intézményes, dinasztikus és modern, berber és kabil, térzsiesen
ha%yoménykététt ¢és arabo—muzulman modon, atmeneti fenoménként formalodik
ki.”” Ugyanakkor a tarsadalmi reform és modem iszlamizmus konfliktusa és konfu-
zidja tobb arab orszagban is megkezd6dott, foképp az identitds primatusara és a kul-
turalis nacionalizmus felélesztésére épiilve. A nyugati kultira-elemek elleni védeke-
z¢s egyfeldl egy vallasi szeparatizmust tesz sziikségessé a szereplok szamara, masik
oldalon ugyanezt a konfizus hatast egy nemzeti érzelmii politikai ideologiaval (re-
formista nacionalizmussal) és a frankofon/félfrancia/arab/muzulman massagok ki-
egyezésének, koegzisztencigjanak biztositasaval remélik megvaldsitani — néhol
ugyanazok, akik az elobbi szféraban is jelen vannak, néhol pedig épp az ellenérde-
kelt tabor szereploi.

De mindezt és mindannyian egy identitaskonvenciora épitve probaljak piacra
vinni: a térségi nagypolitika, a helyi érdekpolitika, a foldrész kulturlis diploméacidja,
vagy éppenséggel a turizmus-ipar kinalataba ékelve.* Tunézia ettdl is egyre mar-
kansabban van jelen a turizmus és a kultlira piacan, de még ama folyamat kezdetén
tart, amely a politikai modernizacio igényével, és ezen beliil (vagy ehhez mérten is)
a tarsadalmi szabadsagjogok, a kdzjo vallalasa, a néi emancipacio eldsegitése révén
kivanja univerzalis szintre emelni a sokaig elnyomott, de alavetett nemzeti identitas-
bdl immaron felszabadult ,,populacié” ontudatat, melyhez a turizmus eredetiségfor-
galmazo programja is hozzajarul.

Arra, hogy mégsem a turizmus alkotja a helyi kulturalis rendszer egészét (noha
latszolag mindenben ezt a latszatot mutatja), egyebek kozt épp az az érzékletes él-
mény a bizonyiték, ahogyan kialakul a szolgaltatasok, készletek, szimbolumok,
gesztusok szubkultirgja, s e transzformacioban egyesiil az értékesitheto eredetiség, a
fejlodésképesség €s a valtozatossag mellett is megmarado tradicionalitds. De meg-
marad, vagy Ujraképzodik a védekezo ellendllas, az akkulturacio elleni beallitottsag
is, amely tiinemények (nagytérségi szinten) kiilon-kiilon és egyiitt is a haszonvétel
hatalmas erdivel szemben a tulélés és érvényesiilés kényes egyensulyat teremtik
meg. S talan mondani sem kell, hogy nem el6szor és nem is utoljara e kulturalis
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