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COMMUNICATIONS, DOCUMENTS AND INFORMATIONS

* magyar ¢és idegen — angol, francia, német, orosz, spanyol, olasz és sziikség szerint
mas —nyelveken késziilt publikaciok elektronikus konyvtara/ writings in Hungarian
and foreign — English, French, German, Russian, Spanish, Italian and other —
languages

* az adattarban elhelyezett tartalmak szabad megkozelitéstiek, de olvasasuk vagy le-
toltésiik regisztraciohoz kotott/the materials in the database are free but access or
downloading are subject to registration

* Az Afrikai Magyar Egyesiilet non-profit civil szervezet, amely az oktatok, kuta-
tok, didkok és érdekloddk szamara hozta étre ezt az elektronikus adattari szolgalta-
tasat, amelynek célja kettGs, mindenekel6tt sokoldalti és gazdag anyagu ismeretek-
kel elésegiteni a magyar afrikanisztikai kutatasokat, illetve ismeret-igényt, masrészt
feltarni az afrikai témaju hazai publikacios tevékenységet teljes dimenzidjaban a
kezdetektdl maig./The African-Hungarian Union is a non-profit organisation that
has created this electronic database for lecturers, researchers, students and for those
interested. The purpose of this database is twofold; on the one hand, we want to
enrich the research of Hungarian Africa studies with versatile and plentiful
information, on the other hand, we are planning to discover Hungarian publications
with African themes in its entirety from the beginning until the present day.
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Fulbe epikus elbeszélés
Elmondta: TINGUIDJI

Szerkesztette: Christiane Seydou

AFRIKAI KLASSZIKUSOK
Armand Colin, Paris, 1972.

Részlet
Bevezetés — A miivész (1-38. oldal)
Forditotta: Biernaczky Janos

Massina tartomany — amely Ségoutol keletre tertil el, a Débo-t6tol Bandiaga-
raig, Maliban — a fulbe kulturalis hagyomanyok leggazdagabb ¢és legeleve-
nebb bolcsdinek egyike. Ez a hatalmas siksag addig terjed, ameddig a szem
ellat, és a fulbék szivében dseik emléke és kettds hivatasuk mély visszhang-
jat szolaltatja meg. Mert 6k pésztorok és hoditok, és ezekben a hatartalan fii-
ves teriiletekben egyarant folismerik a nyajaiknak folkinalt, gondviseléssze-
rien gazdag adomanyt és gyOzelmes vagy fjdalmas emlékii csatdik szin-
helyét, amelyek megalapitottak, majd megrenditették a fulbék birodalmat,
Massinat. Es ebbdl az egyetlen latvanybol megérthetjitk, hogy itt az eposz
sz¢les térségeken tort fel, az elmult dicsOségre emlékezd nosztalgikus lelke-
stiltséggel, anélkiil, hogy a legkevésbé tartozkodna az igen ellentmondésos
torténelmi események elmondasatol, a legdsszeférhetetlenebb kulturalis vo-
nasok emlitésétdl, &m minden fulbe szdmara megrajzolva — s ez a szoban
forgd eposzok tlizenetének a 1ényege — dseik hosi €s nemes képét, akiknek a
lényérdl almodoznak.
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Ennek a vidéknek a viharos és gazdag multja hozta ilyen médon vilagra
az irodalmi termékek e boségét. Ezek kozott a Silamaka és Poullori nem
tobb, mint egy altalunk tanulmanyozésra javasolt nagyon szerény illusztra-
cio. Ez a legendas epikai torténet tallépett Massina hatérain, s elterjedt a Ni-
ger-kanyaron tul, a gﬁot—k* szajan, akik mindegyike, kedve szerint €s a maga
modjan, gazdagitotta, atalakitotta, javitotta, mas torténetekbdl kolcsonzott
elemekkel kiegészitette azt, mig végiil valdésagos hdskoltemény nem lett be-
16le, melynek igen tanulsagos a teljes ciklusat helyreéllitani, mind a bamba-
ra, mind a fulbe irodalomban.

E torténet verzidi szamosak €s valtozatosak. Egyes , tradicionalistak’ 6sz-
szehangoljak ennek vagy amannak az epizddnak a kivaltsagos kialakulasat,
a szerint a megvilagitas szerint, amelybdl hosiiket dicsfénnyel kivanjak
Ovezni; sajat forrasuk és azok kialakulasa nyoman, a koriilményeknek meg-
felelden, vagy a kozonség igényével szamot vetve, melyhez fordulnak, vé-
giil: sugallatukra hallgatva, igy néhany részlet sokféle elkeveredés gyiimdl-
cse. A flilbe és a bambara eposz olykor atalakult ennek soran, mindig az
egyik vagy a masik etnikum hdse javara értelmezve.

E ciklus néhany epizodjat Gilbert Vieillard méar rogzitette; ezeket 1927-
ben, a Wouro-Guéladio (Niger) helységbdl valo Gouro Ahmadou, majd
1928-ban Samba Gaoulo Foitanké' griot mondta el neki. Az elsé valtozat
adaptacidja 1951-ben jelent meg, az egyéb, Macina-bdl és Kounari-bol vald
fulbe elbeszélésekkel™ egyiitt.

Tobb mint tiz éve annak, hogy Mabal Sambourou griot-t6l Amadou-
Hampaté Ba egy hossza kivonatot gytijtott ebbdl az eposzbol. Ennek a fordi-
tasat nemrég publikalta a 'Homme c. folyoirat, , Egy fulbe eposz: Silamaka’
cimen.

Mi magunk ugyanezen ciklus két epizodjanak tobb olyan rogzitésével ren-
delkeziink, amelyeket a hires nigériai griot, Botbacar Tinguidji mesélt el.*

" Griot: a tovabbiakban hol ,»griot”-nak, hol ,,énekmond¢”-nak forditjuk.

! Ezek szovegét a fiiggelékben kozreadjuk.

* G. Vieillard: Récits peuls du Macina et du Kounari, Bulletin du Comité d’études
historiques et scientifiques de ['Afrique Occidentale Frangais, X1V, 1931, 146. és kov.
> A.-H. Ba et L. Kesteloot: Une épopée peule: Silamaka, I’Homme, VIII, 1968, 5—
36. old.

* Az els6 rogzités 1964-ben keriilt megvalositasra, Wouro Guéladio-ban, Amadou
Seydou gondozasaban. Alfa I. Sow adta el6 a masodikat 1967-ben, ugyanakkor egy
masik valtozatot kozolt a Diagourou-bol val6 Mammadou Ham-Barké griot. Diallo
Abdoullaye gy(ijtotte a harmadikat Niamey-ban, 1968 oktoberében. Hadd fejezzem
ki itt kdszonetemet nekik, s hasonloképpen Bolbacar Bello-nak, aki kdlcsonadta
nekem egy gondosan készitett palyamii rogzitésének atiratat.
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E szovegek publikacidjat, mint a Silamaka Ardo Massina c. eposzhoz il-
lesztett 1) fejezetet, a hagyomanyos irodalmi miivek gytijteménye altalanos
tervének keretébe iktattak, hitelesen tantisagot téve ezzel is az afrikai nyel-
vek és kultarak életerejérol.
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A MUVESZ

fme, ahogyan Botibacar Tinguidiji (fr.: Bubakar Tingidzsi), az énekmondd
maabo €lénk és tanulsadgokban gazdag beszélgetés soran — melyrdl itt bosé-
ges kivonatot adunk kozz¢ — elmesélte az életét, és beszElt a mesterségérol.
Maroukarmaban sziiletett 61 évvel ezel6tt. Anyja, Houréra, Ladankaban,
apja, Loumbou Sédi, Bilangaban, a moszik orszagaban sziiletett. A nagy
¢hinség, a ganda-béri’, szileit eliizte a gurmék orszagaba, ahol fiuk sziiletett.
Mint Tinguidji mondta, valdjaban egész csalddja Térabol® szarmazik. Am ha
megkérdik téle, hol van ez a kérzet, azt vélaszolja: a Dargol’ mentén. Valo-
ban, 6 egy ideig Vagaduguban ¢és a Felso-Voltaban 1évé Déri-ban élt, ahol
Méamotdol hazéhoz tartozott. (Mamotdol a Dori nevii helység amirou-ja —
emirje — volt.) Utdébb, amikor Mamoudott és apjat elfogtak, és Bilmaba
kiildték, Tinguidji elmenekiilt. Ekkor Dargolban telepedett le. Ott is maradt
hosszi1 évekig; ott ugyanis f0ldhoz juttatta 6t a szonghaj Mdssi Gaidou, aki
az amirou (emir) cimet viselte, és akinek hatalma Dargol egész korzetére ki-
terjedt, beleértve ebbe Niameyt és Térat, kb. Goteye kornyékéig. Amikor
Mossi Gaidou meghalt, fia, Idriss Sorka kdvette 6t, és az 6 halalakor Mossi
Gaidou unokaja, Sékou Daouda lett az utddja. Tinguidji ugy véli, 6
Dérgolhoz tartozik, mivel, mint mondja: ,,ez az a hely, ahol ad6t fizetek.” S
ha tavol van a falujatol, a f6nokok csaladja — akiknek 6 a ,,mabo”-ja® — fizet
érte adot: ,.egyetlen mabo soha nem kapott ilyet”, tette hozza, hogy kiemelje
védnokei nagylelkiiségét s sajat tehetségének értékét. Dargolban keriilt sor
arra is, hogy Tinguidji eltemesse a sziileit. Apja foldmiives volt, anyja éne-
kes. Anyja csaladjanak valamennyi tagja jatszott lanton (a ,,hoddu”-nak ne-
vezett hangszeren; ft.: oddii). Harom nagybatyja ott (Dargolban) volt szakér-
t6, és koziiliik az egyik, Dagona volt az, aki — mikor Tinguidji hét éves lett —
neki baobab fakérget (kéregruhét???) készitett. Mindhdrman nagyon tehet-

> Ganda-beri: a Djermaba valé szonghajok igy nevezik azt a nagy éhinséget — ahogy
mas ¢éhinséget vagy jelentds eseményt is —, amely itt az idérend tamaszpontjaul
szolgal. Ez az éhinség a korzetet 1913—1914-ben pusztitotta. Tinguidji azt mondta,
hogy 6 61 éves; Uigy latszik, egyik-masik idopontot kis mértékben Gsszezavarja.

% Téra: NiameytSl ENy-ra, a voltai hatar kozelében.

7 Dargol: a Niger egyik — a jobbpartjan beletorkoll6 — mellékfolydja, Tillabéri és
Mamey kozott.

¥ Mabo: griot (énekmondo), akinek a funkciéit hatrabb pontosan megmagyarazzuk.
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séges lantjatékosok voltak, de ez volt az egyetlen adottsaguk, s ahhoz, hogy
miivészek lehessenek:

,hem vesztették el a jozansagukat, holott amikor a mabo szive lazba jon, nem
tud tobbé semmirdl; a mabo olyan, mint egy asszony, ime, ami 6ket a miivésszé va-
lasban akadalyozta.”

Tinguidji anyja csalddjanak nyomdokaba 1épett, mert — ahogy némi hu-
morral magyardzta — ,,ez nem farasztott. Amikor apam utjat kovettem, igy
csindltam (az 4sds mozdulatait utanozta), s ez beteggé tett! Ez a foldmiive-
1és!” Miutan anyam nyomaba Iéptem, Galabou iskolajaba kiildtek. O mabo
volt, s Kounari-bdl szdrmazott. Egyarant jol jatszott lanton, hegediin és do-

crers

,,Mi — mondta Tinguidji — nem vagyunk a magia birtokaban; mi nem tesziink
egyebet, csak cincogunk. Egyetlen titkunk az ilyenfajta dolgok terén az 6t ujjunk (s
egyfajta kotelezOen elefantcsontbol készitett plektron: lantverd palcika). Ha valakit
tanittatni akarnak, a mabo ezt megbesz¢éli a gyerek apjaval és anyjaval, és azt mond-
ja: ,,vagy olyan bolond leszel, amilyenhez hasonlé még nem élt, ti. ha nem jutsz a ti-
tok birtokaba, vagy a lant jaték mesterségének dsszehasonlithatatlan szakértéje valik
beloled! Az Osszes kormeid lehullanak majd, késébb azutan meger6sodnek.”
Galabou visszatért a magiahoz. El6vett egy lantot, és azt mondta: ,,enyém vagy,
amikor jatszom rajtad”. ,,Eltdvolodott, és a lant jatszott, anélkiil, hogy megérintette
volna. Ennek szemtantja voltam!”

Tinguidji ettdl a mestertdl kitlind oktatast kapott, amit jelenleg ¢ ad at a
tanitvanyainak, akik tehetségesek, intelligensek, szorgalmasak és szerények
a hosszu és kényszer( tanuldévek soran, és 6vakodnak attol, hogy tigy visel-
kedjenek, mint azok a kezddk, akik

»amint tudnak egy keveset, azt mondjak, hogy értékeld dket, s igényt tartanak ra,
hogy ne nevezzék ket tanitvanynak, hanem nagy mesternek”.

Tinguidji, aki szintén igy tanitottak nagybatyjai, majd Galabau, Mdssi
Gaidou maboja lett, aki emellett szivesen énekelt esténként torténeteket, re-
pertoarjabol valasztott darabokat. Nagyon hosszii ideig maradt Mossi
Gaidou mellett, ehhez az egyetlen személyhez tartozva.

,,Amig az én Dargol-ba val6 Ldmido-m élt — mondta 6 —, nem utazhattam. 26
éven at sosem tavoztam el onnan, mert sohasem tiirte, hogy mas emberhez kozeled-
jem: 6 egyediil elegendé volt nekem. Mindent megengedett, amit kértem. Halala
utan ismertem meg Niamey helységet. Egyszer beszélgetés kozben azt mondtam,
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igen, hazudtam, Isten elvezet engem Kouméssiba.” fme, amit akkor mondtam. S
amikor meghalt, nem tobb mint két évre ra, elmentem Koumassiba. Halas vagyok
érte! Isten akaratabol! Abban az idoben nem ismert engem senki!”

Jelenleg Tinguldji Nigerben lakik: miutan bejarta az orszag nyugati kor-
zetét, harom év 6ta Niameyben tartdzkodik, ahol olykor a kormany embere-
inek és csaladjuknak énekel, mert, mint hozzateszi: ,,nekik koszonhetem,
hogy megkeresem a kenyerem, és ezért halas vagyok nekik.” Igen megbe-
csiilik; jogos tekintélyt szerzett, ami szamara kényelmes életet biztosit. Isme-
retes, hogy az énekmondo funkcidja Afrikdban messze a legjovedelmezdbb,
¢s Tinguidji aldhtizza, hogy a szerencse, mely hozza partolt, lehetévé tette
szamara, hogy mind ahhoz hozzajusson, ami a vilagon létezik, ha egy kissé
takarékos. De ¢ nagyon kdnnyelmi, mert ,,miutan sosem volt gyermekem,
nem kellett vagyont gyiijtenem”. Igy hat a hangjabol, a lantjabol és a tehet-
ségébdl €1, ami igen nagy; s kdzonsége nagylelkiiségébdl, ami a legponto-
sabban tiikrozi vissza miivészete igazi értékét. Tehetségének tudataban,
Tinguidji a legkevésbé sem gondterhelt, hogy 6vakodjon mesterségének
moraljatol, amirdl nekiink finom zarkozottsaggal a kovetkezo kifejezésekkel
nyilatkozott:

,,Mi mabok nem futunk a nemesek utan. Vagyok én is annyi, mint egy nemes.
Egy mabo nem olyasmivel foglalkozik, ami értéktelen (alantas?): (nem tesz olyat,
mint az, aki) ha lat egy szegényt, utana kapaszkodik,s bar latja, hogy az semmire se
érdemes, de Ot (mégis) dicsémé ha 1at valakit, akin mindez meglatszik, de akit
/mégis/ dicsér; egy mabo, aki igy tesz, nem ér semmit. En azt, aki nem kivalo ember,
nem dicsérem. Aki nem kiilonb ndlam, nem dicsérem, annak legfoljebb jatszom,
ime én, Tinguidji, ilyen vagyok.”

Nehogy félreértse valaki ezt: ebben a magatartasban nincs semmi leki-
csinylés vagy megvetés a szegények és az idegenek irdnt. Ha Tinguidji tar-
tozkodik attol, hogy dicsérét mondjon egy szegényt, ez nem azért van, mert
biztosan tudja, hogy nem kap érte semmit. Ellenkezdleg, ez tapintatossagbol
torténik igy. Azért, hogy a szegényt megkimélje a szégyentdl, s nehogy za-
varba hozza: attol a szégyentdl, hogy nincs semmije sem, amit az énekmon-
donak, szavai fejében, nyljtani tud; s attdl a zavarba hozo kényszerhelyzet-
t6l, hogy nem tud a szokasoknak eleget tenni, és elvesziti a jo hirét; vagy pe-
dig megfosztja az illetot attol a kevéstol, amije van. Ez annyi, mint az illet6t
tudatosan és gonoszul zavarba hozni, vagy cinikusan kifosztani, kihasznalva

? Koumassi: Ghanaban; nagyszamu nigériai ide emigralt, hogy munkét kapjon, vagy
kalandvagybol.
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becstiletérzését. Mindez olyan dolog, amire egy becsiiletes mabo nem vete-
medhet.
A magatartas masik szabdlya: a diszkrécid, amelyet oly allhatatosan oktat:

,»Ha olyan ajandékot adnal, amivel nem lennék megelégedve, s ha a foldiink
szomszédos lenne, mint Tinguidjié (hadd jegyezziik meg, hogy Tinguidji sajat ma-
garol gyakran harmadik személyben beszél) és Alhadji-¢, két évig tavol maradnék a
birtokod kapujatol: ez az, ahogy viselkedni kell (.....). Ha valaki nekem valamilyen
értékes dolgot adna, a kovetkez6 évig elkeriilném a foldjét; mert a pénz nem fold (?)
(.....). Ha azon a napon, amikor hozzdd mennék, az adomany, amit adnal nekem,
nem elégitene ki engem, az bizony nem szolgalna az 6romomre; ha idejonnék, s
nem adnal nekem ajandékot, mégsem gyalaznalak, nem mondanék semmi rosszat
rolad, de nem mennék tobbé a kozeledbe, ime, ahogyan én viselkedem. Miota a ne-
vem Tinguidji, sem gyalaztam soha senkit, nem szidtam soha senkit. Ha ajandékot
adnal nekem, visszajonnék késobb, hosszt1 id6 utan; ha nem adnal, nem mondanam
azt senkinek, és ha megkérdeznének, azt mondanam, hogy nem talalkoztam veled.
Ha az emberek latnak, hogy nem jovok ide, megértenék, hogy ezen nem nyernék
semmit, ime Tinguidji magatartasi formai. Ez az, amiért nem csatlakozom mas sze-
mélyekhez; mert ha masokhoz csatlakozol, lehet, hogy azoknak esetleg mas a nevel-
tetése, mint a tiéd: igy azutén olyan dolgok adodhatnak, amelyek nem tetszenének
neked, és akkor azt kérdeznéd: kinek a gyermeke ez az ember? fme, ez az, amihez,
mic')ta1 gnegsziilettem, tartom magam. A két feleségem az egyediili 6rz6i a testem-
nek!”

fme, ilyennek mutatkozik Tinguidji, a hagyoméanyokhoz hii s a maga
modjan tisztelettudd és Ontudatos mabo. Az elmondottak szerint meg kell
kiilonboztetni az ilyen mabokat azoktol a kdzonséges, lelkiismeretlen ének-
mondoktol, akiknek egyetlen szandéka, hogy ajandékot és kedvezményeket
csikarjanak ki masoktol, s akik ezért konnyedén és vakmerden dicsérnek és
gyalaznak, sz0lnak szaryalon €s hizelgén, s mondanak bossz1dllo giinysza-
vakat; vagyis hol a legnemesebb nyelven hallatjak a hangjukat, hol pedig a
legdurvabb zsargon kifejezéseivel élnek.

% %k 3k

Valoban tobbféle énekmondd van, de miel6tt a mabo funkcidjat meghata-
roznank, s azért is, hogy személyét tarsadalmi és kulturalis Osszefliggései
koz¢é helyezziik, ill6 emlékeztetniink a hagyomanyos 6si fulbe tarsadalom
szerkezetére, arra, amilyen volt, s ennek a régi tarsadalmi allapotnak a visz-
szatiikroz0dését meg kell még kiilonboztetniink a gondolkodasbdl fakadd

' Egy 1968. évi beszélgetés forditasa.
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erkolcsi €s tarsadalmi magatartdsformakon stb. beliil, kiilondsen, amikor a
jobbagyi szolgasag képzetével taldlkozunk, ami olyan multba mutat vissza,
amely el fog tiinni.

A fulbe tarsadalom valoban egy sor kettésségen (dichotomian) nyugo-
dott, miutan mindennek a nemesek (rimbe; egyes szam: dimo) osztalya volt
a viszonyitas alapja, de a tarsadalom tényezdit illetden egymast alakitva és
atfedve, ami ugyanakkor ezek egymas kolcsondsen kiegészitd mivoltanak a
sziikségességét is bizonyitja.

Az elsO alapvetd ellentét mar kezdetben létrejott a fulbék és mindazok
kozott, akik nem tartoznak hozzajuk, vagyis a fulbe-k (egyes szam: pullo) és
a haabe-k (egyes szam: kaado) kozott. Mindenki kaado volt, aki valamelyik
masik etnikumhoz tartozott; s ez az idegen nem més, mint az antik gérogok-
nél a ,,barbar”.

A koriilhatérolt fulbe csoporton beliil egy masik 1ényeges megkiilonboz-
tetést kell tenniink, mely a rimbe-k, tehat a sziiletésiiknél fogva szabadok — a
tarsadalmi ranglétra ¢élén allok — és a maccube-ok (fr.: makkiib), valamint a
riimaaybe-ok (fr.: rimajb) kozott fennall.

A maccube-ok (egyes szam: maccudo; fr.: makkiido) a vésarolt vagy
ajandékba kapott rabszolgak, vagy pedig egyes, haborikban szerzett hadi-
foglyok. Ok teljesen gazdajuk tulajdonat képezték, aki munkaja gyiimolcsé-
bal élt, s folottiik abszolt hatalmat gyakorolt. Ami a riimaaybe-okat (egyes
szam: diimaajo) illeti, akar a maccube -ok, gazdajukhoz, a rimbe-hez tartoz-
tak. Ok azonban elidegenithetetlenck voltak — tehat nem lehetett 6ket eladni
—, ha nem is a formadlis jog, de a fenndll6 szokasok szerint. A riimaaybe-okat
sokaig ugy hivtak: ,,a haz foglyai”. Ha ugyanis egy rabszolga (maccube) a
gazdaja birtokan maradt, s azért, hogy ott gyermekei és unokai legyenek, le-
szarmazottai a riimaaybe helyzetébe keriiltek: felvették gazdajuk torzsének
nevét, ugy szamitottak, és gy is kezelték Oket, mint a gazda gyermekeit, s
részt vettek a csaladi életben.

A diimaajo (ilyen volt pl. Poullori, torténetiink egyik hdse is) nem sza-
bad, mert gazdajaért dolgozik, s ha annak a birtokan kiviil akar élni, gazdaja
részére valtsagot kell fizetnie. De 6 mindenesetre kivalthatja magat, és sza-
badda valhat, szabadda minden kotelezettség alol régi gazdaja vonatkozasa-
ban. Bér a leggyakrabban tovabbra is mellette €1, mert a csaladi csoportba
tartozonak tekinti magat.

A nemesek ¢és a kézmiivesek kozott (utobbiakrol késdbb még sz6 esik), a
Jaawambe-ok (egyes szam: jaawanndo; fr.: zsavamb) helyezkednek el, akik
jol megkiilonboztetett kiilon csoportot képeznek, s jellegzetes vondsaik alap-
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jan vilagosan megkiilonboztethetok.'! Eredetiik alkalmat adott az olyan le-
gendak virdgzasara, amelyekben igen gyakran sor keriilt a fiilbe anyai le-
szarmazasi vonal folidézésére.'” Hol mint az 6rdog és egy fiilbe asszony fiai-
16l, hol mint egy fulbe férfi vérfertdzést jelentd — pl. anyai nagynénjével
folytatott —szerelmébdl szdrmazd gyermekeirdl van itt sz0, a jaawambe-
okrol, akik mindenképp fulbe szarmazéknak szamitanak, s a fulbékhoz Sket
sajatos kapcsolat flizi. Jellemvonasaik ti. szoges ellentétben allnak mindaz-
zal, amit a pulaaku (fr.: piilakii) (vagyis a hagyomanyos fulbe viselkedés) a
fulbék szamara eldir. A jaawanndo vallalkoz6 szellemi, redlis, ravasz, vak-
mer0, becsvagyo, érzelmeit kimutat6 és tapintatlan, s igy ténylegesen a fulbe
forditott arculatat mutatja. Mert a fulbe titoktartd, tapintatos, tele tartozko-
déssal és szemérmességgel, méltossaggal és hidegvérrel, amilyenre 6t a ha-
gyomany alakitja. A jaawanndokat éppen a fulbéktdl eliitd tulajdonsagaik
erdsitik meg bizonyos funkcioikban, az alkudozésban, az igazgatasban, a
koveti feladatok ellatasaban, amiben kiilonosen kivaloak, és ami a kiilon
specialitasuk. A jaawanndoknak éppen az a kiildetésiik, hogy a fulbék vala-
mennyi olyan intézkedését teljesitsék, amelyet egy fulbe, jellemvonasaibol
kovetkezden és nemesi mivoltabdl kifolyolag nem képes elvégezni. S6t, mi
tobb, minden kényes helyzetben is Oket hivjak segitségiil, pl. egy-egy
Jjaawanndoval kapcsolatos dontésben vagy a felette valo biraskodasban — ti.
ha valaki panaszt tesz ellene -, mert ,,a legostobabb jaawambe is mindig be
tudja csapni akar a legagyafurtabb fulbét.” Szintén egy jaawanndo asszony
az, akit Silamaka mint bir6t szolit fel arra, hogy valasszon neki egy agyast
két egyforman sz€p asszony koziil, mivel ebben az ligyben senki sem tudott
donteni.

A jaawanndo, Ugy tiinik, a fulbék értékes kisegitdje, amibdl kiilonben
bdséges hasznot is huz:

,.Mi, diawandok, azt {izenjiik nekik, I. Bathily, mi kurtizannak sziilettiink. Sosem
uralkodtunk, és sosem fogunk uralkodni. De a mi kurtizan feladatunknak eleget te-
sziink (.....) S ha partfogdnknak eladjuk a vériinket és a lelkiinket, nem akarunk a

""" Lasd: Ibrahima Bathily: Les Diawandos ou _Diogoramés: traditions orales
recueillies @ Djenné, Corientzé, Ségou et Nioro, L 'Education africaines, n. 94, avil-
juin, 1938, 173. és kov.; Robert Pageard: Notes sur les Diawambé ou Diokoramé,
Journal de la Sociélté des africanistes, XXIX, 1959, 239. és kov.; Mamby Sidibé:
Les gens de caste ou nyamakala au Soudan frangais, Notes africaines, n. 91, janv.,
1959, pp 13-17.

"2 Lasd 1. Bathily, op. cit., R. Pageard, op. cit, M. Sidibé, op. cit., és Maurice
Delafosse — Henri Gaden: Chroniques du Fouta sénégalais, Pairs, E. Leroux, 1913,
pp 146-147.
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cserén vesziteni. Mi is éppugy latogatdba jarunk, mint egy kiraly, s ha nem is ren-
delkeziink nagytekintélyli vagy gazdag ember személyiségével (.....), azt kivanjuk,
hallgassanak meg, azt, hogy legyenek javaink, hogy megbecsiiljenek benniinket, s
ugy tekintsenek rank, mint akik egyfajta tehetségen alapul6 foglalkozast tiznek (.....),
mert mi magasabban allunk, mint az énekmonddk, a kovacsok, a cipészek és a tobbi
alacsonyabb kaszt. (...)”

Ezeket az alacsonyabb kasztokat emlitve, a fulbe nép korén beliil tjabb
csoportot kell kiemelniink, s a rimbe-k-t0l elvalasztanunk: a nyeenybe-ket
(egyes szam: nyeenyo). Bar a nyeenybék nem sziiletett szolgak, valdban ala-
csonyabb ranguak, s nagylétszdmu osztalyt képeznek; hozzjuk tartoznak a
kiilonféle kézmiivesek. A nyeenybeket altalaban az jellemzi, hogy az endo-
gémia elve alapjan allnak. Ide tartoznak a waylube-ok (egyesszam: baylo
vagy bayillo): kovacsok és ékszerészek, a lawbe-ok (egyesszam: labbo)
vagy sehoobe-ok (egyes szam: cehoowo): fa-megmunkalok, acsok, pirog-
készit6k, malterkeverdk stb., a sakkeebe-ek (egyes szam: sakke) vagy
garkasaabe-ok (egyes szam: garkasaajo): cipészek, nyeregkészitok, egy-
szoval bérmiivesek, a maabuube-ok (egyes szam: maabo) vagy sagyoobe-
ok (egyes szam: canyoowo): takacsok €s énekesek, €s végiil a szo6 és a ze-
nemiivészet mesteremberei, az énekmondok, a griot-k: wammbaabe awlube,
maabuube.

A ,griot” kifejezést (kdzel esik a volof gewel-hez, amelynek a fulbe
megfeleldje: gawlo) a franciabdl vették at, hogy ezzel a szdval nevezhessék
meg a kiilonb6z6 szudani népek Gsszes énekmondojat, zenészét, énekesét,
genealogiaval foglalkozd embereit, torténettudoit, mesemondoit €s dalkolto-
it. De hogy a valosagos helyzetrdl pontosabb képet kapjunk, helyes ha egy-
részt jelezziik: a griot-knak kiilonb6z6 kategdridi vannak, masrészt azt is
megemlitjiikk, hogy a mi fulbe szévegiinkben valdjaban az &sszes nyeenyot
mint griot-t vessziik tekintetbe.

A fulbe tarsadalom azok szamara, akiket ,,a sz0 mesteremberének™ tekin-
tlink, olyan neveket és mindsitéseket ad, amelyek orszagrol orszagra valtoz-
nak. A tarsadalmi ranglétran elfoglalt helyiik és az dket megkiilonboztetd,
jellemzo kapcsolodasaik viszont mindentitt hasonlok.

Egy az iszlam vallassal és szokasokkal mélységesen athatott tarsadalom-
ban, mint amilyen pl. Foita-Djalon tarsadalma, magatol értetédd volt, hogy

* . r 7o . <7 3 3 3 oy .
A ,.griot” sz6 szotér szerinti értelme: (néger) varazslo, biivész, javasember.
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az énekmondok funkcidjanak, e tarsadalom 1y igényeihez alkalmazkodva,
fejlédnie, modosulnia kellett. Megtalaljuk

,---itt a a fejlett tarsadalmi és kulturalis szinvonalon all6 értelmiségi énekmon-
dokat (.....), akik tanulmanyozzak és forditjak a Korant, sz6vegmagyarazatokkal fog-
lalkoznak, ismerik a teologiat és a muzulman jogot, részt vesznek mas miiveit embe-
rekkel folytatott irodalmi vitakban (.....); az almami és alfd oligarcha csaladjaihoz
csatlakozva, utazasaikon kovették e fonokeiket, sosem jatszottak zeneszerszamon,
voltak tanitvanyaik — igy tobbek kozott a tobbi griot (masként awlube) —, és viselték
a mester-griot (farba) cimet. A kronikas és énekes szerepét betdlto farba kronikakat
(taariix), elbeszéléseket és novellakat, epikus leszarmazasi sorokat (genealdgiakat;
asko), meséket és verses elbeszéléseket alkot.”'?

A griot-nak mas osztdlyai is vannak, igy az awlube-ok, akik egyes csald-
dokhoz csatlakoznak. Ismerik gazdaik csaladi leszarmazasat és csaladjuk
torténetét, s mindezt olyankor mondjak el, amikor minden elcsendesedik, és
gazdajukat dicséitik. De itt vannak még a jeeli-k, akik manding eredetliek —
mint a neviik is mutatja —, akik nem csatlakoznak egyik kiilonall6 csaladhoz
sem, s mesterségiik gyakorlasabol élnek. Ok tobbnyire jatszanak hangszeren,
igy balafonon”, gitaron, lanton. Sem a jeeli-k, sem az awlube-ok nem mutat-
nak be tobbé-kevésbé durva tréfakat, s nem folytatnak tobbé-kevésbé tragar
komédiazast sem. Ez ugyanis a nyamakala-k osztalyrésze, akik ,,vandor
énekesek és gitarosok, és akik a virrasztisok alkalmait rendezik meg”.'*"
Masutt, igy a fulbéknal €s a Fotita-Toro-ba valo tukuléroknél a griot-kat ha-
rom osztalyba soroljak. Ezek: a wammbaabe-ok (egyes szam: bammbaado),
a maabuube-ok (egyes szam: maabo), az awlube-ok (egyesszam: gawlo).

,Fulbe és tukul6r kozmondasok és maximak™"” ¢. gytijteményében Henri
Gaden — folallitva a nyeenybe-k altalanos nomenklaturajat — szerepelteti a
maabuube-okat, akik ,.takacsok és énekesek”, a wammbaabe-okat, akik griot
zenészek s hangszeriik a hoddu, egyfajta gitar, majd a »dnoru-kat, akik vo-
noval jatszanak s az awlube-okat, akik énekes griot-k, és énekiiket dobszoval
kisérik.

A szerzd éltal gylijtott dokumentumok szerint a wammbaabe-ok az egye-
diiliek (a griot-k kozott), akikhez, mint a fulbékkal egylitt érkezokhoz, az a

" Alfa Tbrahim Sow: Chroniques et récits du Fotita-Djalon, Paris, Klincksieck,
1968, pp 11-12.

" Ny-afrikai, xilofonszerti hangszer.

'* Alfa Ibrahim Sow, i. m., pp 11-12.

"> Henri Gaden: Proverbes et maximes peuls et toucouleurs, Paris, Publications de
I’Institut d’Ethnologie, 1931, p. 12.
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hagyomany tapad, hogy — mint a fulbék — 6k wodeebe-ok, azaz ,,vorosek”,
mas kifejezéssel élve: fehérektdl szarmaznak. A tobbi griot, a ,,feketek”,
sarakolla, manding és volof eredetiick. Henri Gaden tobbek kozott elmond
egy legendat, amely a fulbék és a wammbaabe-ok kozos eredetét tartalmaz-
za: Az ¢hinségtdl kényszeritve, harom fivér elvalik egymastol, hogy €letben
maradhassanak. A legiddsebb vesz egy fejszét, fakat vag ki, és abbol tartja
fonn magat, hogy konyhafelszerelési targyakat készit. A masodik fivér pasz-
tornak all be. Végiil a harmadik, aki a hoddu-jat (gitar) vitte magaval, énekes
lett, és azokbol az ajandékokbol €lt, amelyeket tevékenységéért kapott. Szii-
leik halala utan, amikor az ¢hinség mar elmult, a harom fivér tovabbra is a
maga tevékenységét folytatta:

,,A legidésebb Labbo volt, a fiatalabb Poullo s a harmadik Bambado. A maso-
dik, a fulbe, aki ugy talalta, hogy két fivére csak alacsonyabb sorba jutva tudta az
cletét megtartani, nem akarta, hogy gyermekei ¢s fivéreinek leszarmazottai kozott

hazassagra keriilhessen sor. Ime ez az, amiért a laobék ¢s a wambabék ma alacso-
nyabb kasztba tartoznak, s akikkel a fulbék nem keverednek.”"®

Ami a maabuube-okat illeti, akikrdl a Tarikh es-Soudan-ban ,mabi”"’
néven mar szo esett, 6k elvandoroltak, hogy életben maradhassanak. Tobb-
ségiik manding eredetli. Hogy mande eredetiiket alatamassza, Henri Gaden
idéz egy részletet, amely az  szdmara ebben a vonatkozasban jellemzének
tlnik:

Amikor egy mabo tton van, s megall egy helységben, hogy ott toltse az éjszakat,
ha mabonak mondja magat, a helység maboubéi gytijtést rendeznek a szamara, fel-
téve, hogy nem ismerik ott még 6t. Persze a maboubé-ok megkérdik az érkezotol,
hogy ki is O (.....) Ezt a kérdést énekelve teszik fel: mii-I€...woni *an? Ha az utaz6 va-
l6ban mabo, énekelve elmondja a maga szarmazasat, ¢és folytatdlag mas tovabbi
maboubé csaladokét, akiket ismer (.....). Jollehet, a ,,m(” mande nyelven a kérdo
névmasok egyik formaja, fulbe nyelven azonban nincs értelme. Mindenesetre valo-

szinii, hogy Malle szobol szarmazik, amelyet 6k a maboubé takacsoktol vettek.”

1116 hozzatenni ehhez, hogy a ,,fondl”-ra vonatkozo6 technikai szokészlet
mande eredetii.
A mabo énekes funkcidjanak pontosabb koriilirdsa céljabol Henri Gaden

igy folytatja:

' H. Gaden, op. cit.
"7 Ihid.
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Amikor egy mabo az inaskodasat végzi, a mabo-mester, aki 6t a takacsmester-

srer

Egyesek koziiliik ebben lesznek specialistak, és utobb a nagy fulbe csaladok genea-
logiajat éneklik (.....) A harcba induldskor, virrasztas idején; a csatdk soran, ugyan-
csak virrasztaskor (azaz: esténként) a maboubék a harcosok genealogigjat énekelték
meg, és Oseik nagy tetteit. A mdbdde harcosokat folbatoritotta, hogy visszatérésiik
alkalméaval az 6 hostetteiket fogjak majd énekelni. Innen ered a mabo név, amelyet a
fulbék adtak e kaszt mesterembereinek. A Fouta Sénégalais-ban vannak maboubgk,
akik kizardlag énekesek, és a hoddu-nak nevezett gitarral kisérik magukat. Nem
szének (takacsként), hanem ajandékot kémek, mint a griot-k, amit a tobbi maboubé
viszont nem tesz. Ok a mdbube sidii pdte-ok (fr.: mabub sziidii pat) (.....), akiket gy
is neveznek, hogy mabube dawambe. Mert 0k az egyediiliek, akik a dyawambék
geneeglg)giéjét énekelik, és ajandékot kémek toliik, ami nem szokésa az awlube griot-
knak.

A gawlo olyan griot, aki a legjobban megvetett osztalyba tartozik. Ami
meghatarozast rola — manding szotaraban — Maurice Delafosse ad, megma-
gyarazza a megvetés okat:

»gawlo: a griot-k egyik kasztjanak a neve, 6k mindaddig sértegetik (szidalmaz-
zak) az 9embereket, mig azok ajandékot nem adnak nekik, hogy megszabaduljanak
toliik.”

Egy széles korben elterjedt legenda a fulbét és a mabot mint két fivért
mutatja be:

Két fivér a szarazsag idején, amikor nagy ¢hinség volt, egylitt vandorolt.
A fiatalabbik fivér panaszkodott, hogy €hes, ami nagyon kinozta 6t. Az id6-
sebbik azt mondta neki, varjon ra az Gt mentén, s elment a bozotba, hogy va-
dat vagy gylimolcsot keressen. Latva dramai balsikerét, de képtelentil arra,
hogy zsakmany nélkiil alljon fivére elé, elohuzta a kését, kivagott egy dara-
bot a sajat 1abikrajabol, azt megsiitotte, €s elvitte, falevélbe takarva, fiatalabb
fivérének, aki a siiltet befalta, és igy némileg erdre kapott. Folytattak az utju-
kat. Am a fajdalom és a faradtsag miatt az idésebbik fivér hamarosan santi-
kalni kezdett. Amikor a fiatalabbik megkérdezte ennek az okat, az idésebbik
veégiil felfedte az igazsagot. Az ifjabb fivér, meghatottan ettdl a roppant ba-

'® Ibid, p. 323. Miutan a e sorok leirasra keriiltek, a szenegali griot-ok kasztjainak és
kiilonféle kategoriainak problémaja a kdvetkezé miiben keriilt pontositasra és meg-
vilagitasra: Yaya Wane: les Toucouleurs du Fouta Toro (Sénégal), 1969, Dakar,
LF.AN.

' Maurice Delafosse: La langue et ses dialectes, Bulletin de I’Ecole nationale des
langues orientales vivantes, XV, 1955, p 245.
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torsagtol és nagylelkiiségtol, énekesnek ment, hogy dicsditse fivérét, elme-
sélve annak Onfelaldozasat és josagat mindeniitt, ahol csak megfordult. Ett6l
kezdve ennek szentelte az életét. Valamennyi leszarmazottja szintén mabo
lett, akik a tobbi fulbét dicsditették. Hasonld eredetet tulajdonitanak egyesek
a gaoulos-knak(?), de meg kell mondani, utobbi torténetek kivitelezése ala-
csonyabb szinvonaln.”’

Ez az elbesz¢lés az els6 énekmond6 megjelenését illusztralja, s egy bizo-
nyos teriileten ez a torténet eléggé elterjedt, miutan hasonlé valtozatokat ala-
kitottak ki a volofok? 1, a sarakolékzz, a malinkék™ és a dogonok24 1S.

Amint a wammbaabe-ok eredet-legenddja — amelyet korabban ismertet-
tiink —, hasonloképpen ez az utobbi sem nyjt semmiféle felvilagositast a
tarsadalmi szerkezet megteremtésének torténelmi sorrendjére, sem a fulbék
¢s a bambadok val6szinti kezdeti rokonsagara vonatkozoan. Ezzel szemben
e két torténet alapos Osszehasonlitd elemzése eléggé magatol értetédd mo-
don megvilagithatja azokat a kapcsolatokat, amelyek a fulbét a mabo-hoz és
a bambado-hoz kotik, kiemelve a tarsadalmi 4allas kiilonbségét, amely a

Valgjaban az els torténetben az éhinség szétszorja a harom fivért, akik,
mindahanyan, kiilon utra térek. Ez olyan cselekmény, amely mindorokre
eltavolitja a fivéreket, s kozottiik a kapcsolat megsziinését eldidézve, megha-
tarozott elvalasztd vonalat képez. A masodik legendaban ezzel szemben az
inség tavolrol sem valasztja el a fivéreket, s6t, éppen az koti 6ket Ossze visz-
szavonhatatlanul. S az iddsebbik fivér cselekedete — mely semmi esetre sem
tavolitja el tdle a fiatalabbikat, sot, éppen 0j és elvalaszthatatlan kotelékkel
flizi 6t magahoz —, vér altali szovetséget teremt, amely a felismert Gsszetar-
tozason alapul. Miutan sziiletésiik révén mar Osszetartoztak, ez az 01 vérszer-
z6dés a fiatalabbiknak az idésebbel szemben fennallo fliggését illusztralja:
az egyik megbecsiilését a masik irant. Az idésebbik szemszogébdl pedig a
védelemben ¢és a feleldsségben megnyilvanulo kapesolatot. Az els6 legenda
a kategéridk szétvalasztasara torekszik, felallit egy ranglétrat, és meghata-

2 Mamby Sidibé, op. cit.

! A. M. Diagne et H. S. Telemagque Origin des griots, Bulletin de ['enseignement de
[’ Afrique Occidentale Frangaise, Gorée (1916), pp 275-278.

*2 C. Meillassoux, Histoire et institutions du kafo de Bamako, d’aprés la tradition des
Niaré, Cahiers d’études africaines, IV (1964), pp 186-227. (cf. pp. 188-190.)

# R. Colin, Les contes noirs de I'puest afiicain (Paris, Présence afticaine, 1957), p.
65.

** M. Griaule, L’alliance cathartique, Afiica, XVIII (1948), p. 252.; H. Zemp, La
légende des griots malinké, Cahiers d études africaines, V1 (1966), pp. 611-642.
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rozza viszonylataikat, két kategoriat allitva egymassal szemben, amelyeket a
valosagos tarsadalomban, mint kiilonbozoket vesznek szamitasba. Igy tehat
az elsé legenda a wammbaabe-okat mas kiilonallo emberekhez kapcsolja,
miutdn 6k a fulbéktol elkiiloniilnek; ugyanolyan alapon, mint a lawbe-ok, s
ami egy bizonyos tarsadalmi realitast juttat kifejezésre, miutdn a wamm-
baabe-oknak a rimbe-khez viszonyuld helyzete hasonld, mint a tobbi
nyeenybe-ké. izzel szemben az a kapcsolat, amely gazdajaval a mabot egye-
siti, kevésbé tiszta fliggdség. Inkabb olyan kolcsonds viszony, amely a
mabonak egyben kivaltsagos helyzetet biztosit.

A Niger mentén, a Niger-kanyar vidékén a griot-k egyetlen kategéridja
sem tekinthetd fulbe eredetiinek. Vannak ott fulbe énekesek, a nyemmeeji-k,
de 6k nem griot-k. Ok olyan fiatalemberek, akik az esés évszakban arra
hasznaljak a szabad idejiiket, hogy telepiilésrdl telepiilésre vandoroljanak, és
esténként felviditsak az embereket. Enekiiket fuvolaval kisérik, és altalaban
csorgodvel adjak meg dalaik ritmusat; egy kis lopotokkel, amelybe néhany
kavicsot tettek. Szerelmi dalokat, elégidkat és pasztori kolteményeket rogto-
ndznek.

Ami a hivatésos énekeseket illeti, ndluk az eddig emlitettekhez hasonlo
rangsort talalunk, néhany fokozatnal csekély arnyalatnyi kiilonbséggel; egy-
némely tovabbi valtozattal a hatadskorok terén.

A wammbaabe-ok (a hivatasosak) foként muzsikusok: tdnczenekarokat
alkotnak, és — viddmsagot arasztva — divatos dalokat énekelnek a kertilet {in-
nepein, a csaladi mulatsdgokon és mas olyan iinnepségeken, amikor szolga-
lataikat azokon igénybe veszik.

Az awlube-ok és a maabuube-ok a ,,sz6” legilletékesebb ,,mesterembe-
rei”, de vilagosan meg kell dket egymastol kiilonboztetniink. Elemezziik
Tinguidji erre vonatkozd megjegyzését! Az elsé ellentét, amit kifejezésre jut-
tat, tisztan formai, s ennél nem kell sokéig késlekedniink. ,,Ami az awlube-
okat a maabuube-oktol megkiilonbozteti, az a tam-tam” (jegyezzilk meg
kozben, futolag, hogy ez Osszeillik azzal, amit a gawlokrol H. Gadén megha-
tarozasként mond). Tinguidji ezutan egy sajatos szociologiai megjegyzést
tesz:

»A gawlo — mondja — a rabszolgdk rabszolgdja. Nekiink (maabuube-oknak)
nincs mas dicséitdnk, csak az awlube-ok... Ok nem mennek hozzajuk (marmint a
nemesekhez), csak hozzank jonnek!”

Ugy tiinik, Tinguidji szerint az alapvetd kiilonbség a maabo és a gawlo
kozott azoknak a szintje (tdrsadalmi rangja) altal hatarozhatd meg, akiknek
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énekelnek: a maabo ti. a nemeseknek énekel, a gawlo pedig az dsszes tobbi
tarsadalmi osztalynak. Valdban, a maabo, mint lattuk, altaldban egyik vagy
masik fénokhoz, valamelyik nagy csaladhoz csatlakozik, amelynek részlete-
lentds tetteit és jelmondatat is, akinek énekel vagy a hoddujén jatszik. El tud
mondani olyan hdskdlteményeket, legendakat, dicsdségrol szolo vagy neve-
16 célzatu elbeszéléseket, amelyeknek a szerepldi a régi vagy a mai idok
nagy hései. Ehhez némelyik mabonal még az elsajatitott iszlam kultura is
hozzékapcsolodik, igy az arab nyelv alapos ismerete, amelyen ligyesen ¢és
széntszandékkal annak az értelmi foka, rangja és cime szerint sz6l, akihez
énekel. Napjainkban a mabok, a hagyomanynak megfelel6en, csatlakozhat-
nak ugyan valamelyik kival6 csaldadhoz, de vandorl6 életmddot is folytathat-
nak, korbejarva, koriilményeikhez képest, a folkeresheto varosokat és falva-
kat. A mabo azonban ilyenkor is mindig csak a nemeseknek énekel. Ez az
eset Tinguidjinél is, aki, miutan hossza évekig Mdssi Gaidou fonok maboja
volt, vandor mabo lett, s utdbb — sajat szavai szerint — jatszott Felso-Volta-
ban (Dielgodji-ban, Barboundé-ban, Dori-ban, Ouagadougou-ban, Ghana-
ban — Koumassi-ban és Accra-ban), Elefantcsontparton — Abidjan-ban és
végiil Nigerben — Wouro-Guéladio-ban és Niamey-ban). Ez a valtozanddsag
nem akadalya annak, hogy 6t ugyanakkor Dargol féndke a maga csaladja-
hoz tartozonak tekinti.

azok minden részletével egyiitt — a legtetszetdsebbeket és a kevésbé bevall-
hatokat egyarant —, de tudasat 6 sajatos szokasoknak megfelelden érvényesi-
ti. Keveset énekel, inkabb afféle konok és hatalmas besz€ld: munkéjanak
egyetlen szerszdma a nyelve, s ha hoddut tart is magéanal, ez inkébb funkcio-
janak a jele, mint annak, hogy azon virtu6z médon jatszani is tud. Minden
virtuozitasa nyelvében és szellemében rejtézik. Adott esetben ’szohoz jutdsa
pillanataban’ hizelgé vagy éppen bosszis Osszehasonlitasokat tenni ez meg
amaz kozott, minden olyan indiszkréciora nyil6 alkalommal élni, amely le-
hetévé teszi szamara, hogy valamely személyt célba vegyen, minden aggo-
dalmaskodas nélkiil élni az effajta intézményesitett — hogy ne mondjuk, ritu-
alissa valt — zsarolassal, nos, ez az 6 mestersége. A gawlo valdban csakis
azért beszél, hogy cserében ajandékot kapjon. S a nyelvére vett személy zsu-
gorisagat nem hagyja jova sem az ajandékrol vald lemondés, sem a griot
konnyed feledékenysége. Ellenkezdleg, mar6 ginnyal és pamfletekkel biin-
teti az illet6t, s szavai varos- és vidék-szerte elterjednek, hallgatjak és terjesz-
tik pamfletjeit, és jovatehetetleniil tonkre tehetik az igy megbiintetett aldozat
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személyi hitelét és tekintélyét. Ez az a korlilmény, ami miatt Tinguidji a
maabo-t a gawlo-tdl olyan allhatatosan megkiilonbozteti:

»Van sok awlube — igy nyilatkozik —, aki dobon jatszik, s ugat, mint a kutya,
ngong-nong-nong... Ugy hivjak oket, Karen-marookaa (sz6 szerint, hausza nyel-
ven: ,.koldus kutyak™). A nyugati griot-k nagyon feketék.”

(A kifejezést erkolcsi értelemben haszndlja, ti. ,,rosszak, gonoszok, hitva-
nyak.”) Tinguidji itt a hétkdznapi, szokasos szofejtésre utal a gawlo szonak:
,,csaholo, kikialtd” értelmet tulajdonitva, ami pontos hivatkozas a hausza
Karen-marookaa-ra, ,a marookaa kutyai’; marookii, ez a sz6 a dobon ¢€s
trombitan jatszo kéregetd griot-t jeloli.

wAwlube kam’en manngata maabuube — folytatia Tinguidji —, az awlube-ok
megtamadjak a maabuube-okat. Dicsérnek minket, &m ha nem adunk nekik semmit,
Isten bajba sodor benniinket, mert elmulasztottuk a kotelességiinket.”

A nanngal-nak ez a fogalma, vagyis az egyik lény megragadasa a masik
altal, kiilonosképpen fejlett és gyakori, s magaban véve is megérdemel némi
etnologiai és pszichologiai részletezést. Mit is jelent a nanngal ebben az 6sz-
szefliggésben pontosan? Igy a gawlo (mert ez a kifejezés nem alkalmazhatd
a nagy griot-kra, amilyenek a mabok) talalkozik valakivel a piacon vagy ma-
sutt, hozzaszegddik az illetéhoz, kora reggel vagy estefelé, elkezd mesélni,
hizelgd szavakat mond, és kiilonféle Gsszehasonlitasokat tesz; azt mondjak:
o wari, o nanngi mo (megvan, megfogtam). Ilyen koriilmények kozott a
gawlo, ahelyett, hogy az illetd személy Oseirdl szolna, altalaban azzal kezdi,
hogy mindazokat sértegeti, akiktl nem kapta meg az 4ltala elvart ajandékot.
Ez egyben alig leplezett figyelmeztetés; olyan eljaras, amely sejthetévé teszi,
meddig megy majd el tehetsége kifejtésében a gawlo, ha pillanatnyi (0))
hallgatdja nem mutatkozik nagylelkiinek. Es elézetes dsszehasonlitis annak
a kitapogatésara, vajon mennyi az illet6ben a tisztességtudas, és mennyire
bokezli. Ezutan a gawlo megkezdi pillanatnyi aldozatara vonatkoz6 széditd
dicsérd beszédét, a mindsitések szertelen halmozasat és mas kolcsonvett
megnyilatkozasokat, egyre gyorsuld titemben. De amint olyan ajandékot
kap, amelyet kielégitének talal, nem tesz egyetlen tovabbi megjegyzést sem;
elbocsatja aldozatat, akit tilzas nélkiil ,,zsakmanyanak™ nevezhetiink. Ami-
kor abbahagyja dicséreteit, azt mondjdk: o accii mo; ami annyit jelent,
Lnyugton hagyja 6t, elbocsatja 6t”. S ez voltaképpen arra a korabbi, ezt meg-
el6zo kifejezésre valaszol: o nanngii mo, azaz ,,megfogta, megragadta”. A
gawlo-rél 1évén sz0, a nanngude ige azt jelzi, ,,pamfletet késziteni valaki el-
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len”, s a sz0, accal, azt az ajandékot jelenti, amelyet az ember a rosszindula-
t hiresztelés megakadalyozasa céljabol ad. Mert ha a gawlo elégedetlen, va-
l6ban szatirikus dalt komponal, és az sokba keriilhet akarmelyik zsugori
vagy hanyag személynek. A szatirikus dalt ettdl kezdve ugyanis egyre job-
ban kicifrazzak mindenki ajkéan, s az dldozat nevetségessé valik az emberek
el6tt; nem talal asszonyt, akit feleségiil vehetne; sem férjet, sem feleséget
gyermekei szamara; igy hat sietni fog, hogy mindettdl valamilyen adoméany-
nyal megszabaduljon. S ha adomanyra nem telik, baratai részt vallalnak ab-
bdl, s a griot-nak egy-egy Osszeget adnak. Ezt ugy nevezik: accal; s ez vég-
legesen megsemmisiti a nanngal hatasat. Vagyis ekkor a gawlo-ra olyan fe-
ladat harul, amely szerint mindenkit figyelmeztetni koteles, hogy pamfletjét
visszavonja, és megtiltja, hogy azt ezutan énekeljék.

Mindenképpen sulyos hiba, ha nem adunk semmit egy gawlo-nak, s gy
veljiik, kérésének visszautasitasa foltétlentil bajt hoz magaval. Az adoméa-
nyozast akkor sem szabad elmulasztani, ha a gawlo ilyen vagy amolyan ok-
bol kifolyolag barkihez odamegy, bar ennek a célja lathatolag az, hogy az il-
letét masok el6tt nevetségessé tegye, hogy valamilyen neveletlenséget Gtjara
bocsasson, vagy olyasmit tegyen, ami a megszolitottat a tarsadalom peremére
veti: Haalu awlube nanngii mo, ,,az awlube szava megfogta 6t”, vagyis ,,en-
nek a szonak a rabja lett, és nem szabadulhat t6le.” S ami torténik vele, ugy ér-
telmezik — az awlube szempontjabdl —, mint korabbi mulasztasa tanujelét.

A kovécs gawlo (mert ahogyan a mdbo-k takacsok, az awlube-ok viszont
kovacsok vagy cipészek) egyértelmiien rabizhatja magat a nanngalra, ami
voltaképpen egy teljes ritudlét foglal magdba. A gawlo ugy jelenik meg,
hogy kezében egy vaspalcat tart, amelyhez ezekkel a szavakkal fordul: mi
calii ma calaama, mi hatii ma hataama, ,,jatszom veled, a jatékom vagy, le-
pocskondiazlak, ime le vagy gyalazva’; azutan a palcat forgatva — mert ép-
pugy hatalma van a vas, mint az emberek hire folott — azt mondja a vaspal-
canak: ,,a dum-palma rostjava valtal”, s meghajlitva és visszahajlitva, azt
megvetéssel eldobja, igy bizonyitva, hogy ¢ valodi gawlo, és azt is: nem fér-
het hozza semmi kétség, senki se képes ellenallni neki. Tehat anélkiil, hogy
megnevezné, tamadni kezdi azt a személyt, akit meg akar ,,fogni”.

A nanngal és az accal fogalma mas és mas szintl (jellegli, erdsségii), a
képmas boszorkany altali birtokbavételétél® a szerelmesek kozotti artalmat-

* A nyaamneebe vagy sukunyaabe, a férfi vagy néi boszorkanyok foltehetéen
»megragadjak” és ,,megeszik” aldozatuk ,,arnyékat”, , képmasat”. Ilyen alkalommal
a zsakmany elgyongiil attol, hogy a képmasat megfogtak. Amikor a boszorkany va-
l6ban megragadta az illetd szivét vagy valami mas életfontossagl szervét, az aldozat
igy, ,,megfogva”, szenved, senyved el, és végiil is meghal, ha nem tanacskozik id6-
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lan tréfalkozasokig: igy ha valaki tiisszent, s miel6tt barki kimondta volna,
hogy mi yetti Alla (halat adok az Istennek), egy masik, flirgén, ezt megeldzve
igy szol: cirgiso®®, akkor az illetét ,,megfogtak”. Hogy ebbél kiszabaditsa
magat az ember, kiildenie kell egy kis ajandékot (koladiot, pénzt, tiikrot) an-
nak a lanynak, akinek az illetd udvarol. Altaliban mégis Gigy mondjak, ez a
(megragadas—kiszabadulas) viszonylat csak a fulbék és a nyeenybe-k kozott
all fonn: ha egy fulbe atugorja a takacs kifeszitett szalait, és egyetlenegyet is
elszakit, egy tehenet kell fizetnie, hogy megszabaduljon, mert ,,meg lett fog-
va”, o nanngaama. Ha nem fizeti ki ezt az accal-t, hibakat fog elkdvetni,
nyelve szétvalik (ez annak a kapcsolatnak a magatol értetddé megerdsitése,
ami a takdcs mesterséget a széval egyesiti).”” A foldmiivesnek, aki latja,
hogy jon egy kovacs, azt kell mondania: en gollen (dolgozunk), s tarsa erre
azt feleli: foofo maada (iidvozollek). E nélkiil az elévigyazatossag nélkiil a
kapa pengéje puha lenne, és a paraszt nem tudna tobbé dolgozni. A példakat
tovabb szaporithatnank, csoportosithatnank, de beérjiik azzal, hogy megje-
gyezziik: amirdl itt minden esetben sz6 van, nem méas, mint egyfajta alkalmi
fliggdségi viszonylat, amelyet a koriilmények szabnak meg, ¢s amelyektol
az ember csak valosagos vagy jelképes kiegyenlitéssel szabadulhat meg, igy
valamilyen ajandékkal, esetleg egyszert, kotelezo jellegli szolasmondassal.
Mindez eléggé megvilagitja azt a szerepet, amelyet a gawlo — és altaladban
a griot — jatszik. Ok valamilyen pontosan meghatarozott hatalom letétemé-
nyesel, a szavaké, és egyfajta csererendszerben egyesitik azt, amitdl az egész
tarsadalmi egyensuly fligg. S mindezt ugyanolyan jogcimen teszik, mint az
Osszes tobbi kézmiives, akik szintén sajatos hatalmat tartanak a birtokukban.
Mindegyikiik hatalma egy-egy meghatarozott teriilet folott érvényesiil, ahol
ugy veszik 6ket szamitasba, mint mestereket, s az ilyen teriiletre nem kalan-
dozhat senki az illetékes engedélye vagy valamilyen karpotlas nélkiil, igy a
griot-nak a szavak folotti hatalma nem iranyithato ellendrizhet6 és civilizal-

ben a marabuttal vagy a bilegjo-val, aki egyfajta ellenboszorkany és gyogyito-
ember, s orvossagaival és talizmanjaival véget vet a gonosz boszorkany rontasanak,
amellyel 6 maga kiizd meg, parharcra kiallva vele, almaban. — Ebben a témaban kii-
16n6sen a kovetkezo munkakat és cikkeket érdemes atnézni: Henri Gaden: op. cit., p
43, és kov., Henri Labouret: La sorcellerie au Soudan occidental, Africa, VIII, 1935,
pp 462-472., Henri Labouret et Mussa Travélé: Quelques aspects de la magie
africaine, Bulletin du Comité d’études historiques et scientifiques de I'Afrique
Occidentale Francaise, X, 1927.

%6 Cirgiso: epilepszia.

*" Ebben a témaban M. Griaule miiveit lehet forgatni, kiilondsen: Dieu d’eau (Pa-
ris, Ed. du Chéne, 1948).
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hato, csak annak a nagylelkii cselekedete altal, aki e szavak targya (aldoza-
ta), s aki (ajandékaval) a szavak veszedelmes hatdsat megsemmisitheti.

Ami a gawlo cselekedetét mindamellett megkiilonbozteti a tobbi
nyeenybe-¢t0l, az ebben az esetben abbol 4ll, hogy éppen a gawlo az, aki va-
lamilyen médon megragadja a nanngal kezdeményezését. A paraszt, aki a
kapat hasznalja, az ados helyzetében van a kovéccsal szemben: 6 megragad-
ja a maga teriiletén azt, ami nem mads, mint a vas, ¢és igy 6 a kovacs adosa
azért a szolgalatért, amit a vas neki nyujt. A fulbe, aki a fonalhoz ér, veszé-
lyezteti a takacs egyeduralmat a maga teriiletén. A gawlo esetében azonban a
szot a fulbe nem veszi koleson, nem hasznalja, és nem valtoztatja meg; a
szOt csupan kapja. Igaz, ha a vas és a gyapot Iétezik, a sz6t elsdsorban azért
kell kiejteni, hogy szintén létezzen, és a gawlo feladata, hogy ezt kinyilvanit-
sa. Am ez még nem minden: mint ahogyan barmely kiejtett sz6 csak akkor
szerzi meg a maga igazi létezését, ha meghallgattak, a besz¢ld tars az, aki a
szot kapja, és altala megszabott, hogy mire képes a sz6. S mivel e szavak
kozvetleniil az 6 személyéhez irdnyulnak — s a gawlo a szonak roppant t6-
morséget, erds potencialis sulyt kolesondz —, ezekkel szemben (a szoban
forgd besz¢l6 tars) csak akkor képes az egyensulyt megdrizni, csak akkor
tud a helyzet urdva valni, ha kozvetlen megvaltassal kifizeti az adossagat.
Amennyiben tartozkodik ettdl, vagyis amennyiben visszautasitja a kimon-
dott szot: bar a szo6 sajat maga éppen viszonylat €s kommunikacid, mégsem
tud eljutni a cimzetthez. De ha nem talalkozik a cimzettel, ha amaz (a sz6t)
nem kapta meg, (a sz6) nem képes a maga forrasaba visszatémi (’a sz6 —
mondja a fiilbe kozmondas — vizbdl van; ha egyszer kifolyt, nem lehet tobbé
Osszegyujteni”), vesz€lyes aradassa valik, és az egyensulyi helyzet megbom-
lik. Ez olyan zlirzavart teremt, amelynek a hélatlan cimzettje maga: a kijelolt
aldozat. Viszonzéasként, nyujtott ajandéka altal a sz6 fogadoja (vevdje) jelzi,
hogy kovette a tajékoztatast, amelyet elébb hozz4 intéztek: azt magaéva tette,
¢s megfékezte (leigazta). Visszautasitdsaval viszont megzavarja a szot,
amely igy megakasztott erd marad, eltéritve a maga céljatol, s ez igen vesz¢-
lyes. De igy van ez, az egyszer(i realitas szintjén is minden ilyen moédon tor-
ténik, a sz0 a visszautasitas akadalyaba iitkbzve, elharitva, a visszajara for-
dul: a dicséretbdl ragalom lesz.

Ez az, amiért a gawlo itt a roppant hatdsos meggydzés vagy a lebeszélés
erejét a birtokaban tartja; egy olyan tarsadalomban, amelyben a szé kiilonle-
gesen mély értékkel felruhazott, és ahol az, amit az ember valakinek mond, a
valosagot jelképezi.

A gawlo-t, aki a szonak egyidejiileg az eszkoze és a mestere — akar a tob-
bi nyeenybeé-t — megvetik, és rettegnek téle; mert a sz6 altal 6 is uralkodik az
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emberek folott: ti. nyers viszonyok kozott ilyen a tarsadalmi szankcié meg-
testesiilése. Es itt van még az aftikai tarsadalmakban a szembeszoké visszas-
sagok mindennapi példainak egyike, a tények vilagaban, amely a tarsadalmi
ranglétrat érinti — mint ami az értékek szintjén is megerdsitést nyer —, az, akit
gyakran legfeliilre helyeznek, az igazi elmebeteg, 6, akire a legtobb kény-
szer, kotelezettség és felel6sség stb. nehezedik, aki a dimo, az a legkevésbé
szabad ember.

Akiket tigy hivunk, griot, azok kozott a legalsé fokon a , tiapourta”-kkal
(capurta) taldlkozunk, 6k akarmelyik tarsadalmi csoport végén elhelyezked-
hetnek. Azt mondjak, amit akarnak, azt teszik, ami nekik tetszik — akar a leg-
tiirhetetlenebb illetlenségeket, a legnyersebb tragarsagokat —, nem torddve
azzal, hogy k6zonségilik mindezen nevet-e, s hogy kapnak-e ennek fejében
pénzt. A szabadsag az egyetlen szabalyuk. Valamilyen modon s bizonyos
forméban a pszichologiai és tarsadalmi felszabadulasnak, a fesziiltségek fel-
szabadulasanak és robbanasanak a megtestesiilését képviselik. Sosem for-
dulnak (cimezik mondanivaldjukat) kiilonds (meghatarozott) besz¢lotarsak-
hoz. Nem tekintenek meghatérozott személyeket a céltablajuknak. Ok a
nyilvanossag szolgalatdnak a pojacai. Ezattal nem pazarlunk arra id6t, hogy
e legutobbi kategoriaval foglalkozzunk, de emlékeztetiink ra: a fulbe tarsada-
lomban az §sszes nyeenyo-t griot-nak tekintik. Ennélfogva 6k azt kérdezhe-
tik meg, akit akarnak, kovetelhetik, amire sziikségiik van, s ezt az adomany-
kérést nem lehet elutasitani. Az emberek 6vakodnak toliik, mert a griot-k a
nanngal vesz€lyét hozzak rajuk, igy a tarsadalom korében — melyben a
funkciok vilagosan behataroltak, és megvan a maguk rangsora — a kohéziét a
folottébb kényszeritd kolcsonos fliggdség rendszerével tartjak fenn, ami fel-
valtva mindenkibdl urat és alavetettet csinal, s ami a mélyben visszadllitja azt
az egyensulyt, amelyet az osztalyok és kasztok nyilvanvalé szembenallasa
latszolag megsemmiisit, vagy legalabbis veszélyeztet. Nos, errdl a kélcsonos
fliggdségrol tanuskodnak Guéladio tanacsai, amelyeket Cheikou Amadou-
nak adott:

,.Kivalasztasz majd egy foglyot, mint a kedvencedet, s 6 inkabb meghal, sem-
mint aruldva valjon, és megoli magat, hogy téged megmentsen.

Ha magadhoz veszel egy mdbo-t, mint belsé bizalmasodat, a mdbo vére aran
sem arul el soha bizalmas titkot.

Ha tigyeidet megtargyalod egy d ‘awanndo-val, a d’awanndo minden nélkiile ki-
gondolt tervedet elrontja, de szégyelli, ha latja, hogy egy olyan terv feneklik meg,
amelyet 6 maga készitett.”*

** Amadou Hampéte Ba — J. Daget: L ‘empire peul du Maina (1918-1853), La Haye,
Mouton, 1962. Az idézetnél megériztiik a szerzok altal alkalmazott atirasi modot.
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Attekintve a griot-k kategoriait, eddig nem tettiink egyebet, csupan koriilzar-
tuk a mabo szerepének kiils6 hatarait; megkiilonboztetve 6t a sz6 tobbi mes-
teremberétol, csak egy negativ klisét adtunk, amelyet most tovabb kell fej-
leszteniink, hogy érzékelhessiik funkcidja valosagos dimenzioit, valdsagos
korvonalait.

A mabo — mint ezt Tinguidji mondta nekiink — kizarélag a nemesekhez
fordul. Eredetileg egy fondk csaladjahoz kapcsolodott, amelynek — mint mar
jeleztiik — 6 volt a genealdgusa, kronikésa, torténésze stb., és amely csalad
ontologiai folyamatossaganak 6 volt, ugymond, a megtestesiilése. A kovet-
kezokbdl allt valosdgosan a mabo tevékenysége: mindig gazdaja mellett
volt, akit mindenhova elkisért, kiilondsen a harcba, ahol nem volt mas fegy-
vere, csak a lantja. A mabo a fondk és annak a leszarmazottai irdnti hiiség
biztositéka. A harc kdzepette, elmondva fénokének a leszarmazasat, fol-
¢leszti batorsagat, rabirja, hogy méltd legyen dseihez. Ezenkiviil a mabo az
6s0k emlékének az 6rzdje. Mindig élénken megjeleniti 6ket, mint mintaké-
peket és parancsol6 dsztonzoket. O egyuttal az 6sok tekintete, ami — a mabo
személyén keresztiil tullépve a maga lezarult idohatarait, itél, batorit és hely-
telenit. Ennek az emlékezettarnak és dntudatnak a kvintesszencidja abban jut
kifejezésre, amit ugy nevezek: ,,zenei jelmondat”. Ilyen minden fondknek és
nagyjelentdségii személyiségnek van, s azt a mabo, ha fondke a nyilvanos-
sag el6tt megjelenik, a Aoddujan minden alkalommal eljatssza. Ennek a dal-
nak (dallamnak) az eldadéasara vonatkozoan van egy fulbe elnevezés, ami
szamomra igen kifejezének tinik. Ugy mondjak, a mabo a noddol-t csinalja
(jatssza). S ez a sz6 (noddol) azt jelenti: ,,megnevezés”. Ez a jelmondat valo-
ban a névhez hasonul: tudjuk, milyen fontossagot, milyen lényegbe vago ér-
téket — mintegy metafizikai értéket — tulajdonitanak a sajat névnek. Amint a
név — melynek ez a jelmondat a zenei megfelel6je —, maga a jelmondat is
személyt jelol, hivatkozva egyttal arra a 1ényre, aki 6 maga, megadva ezzel
neki sajat maga totalis realitasat. E nélkill a fonok nem egyéb, mint iires
forma, mozdulatlan erd, néma akarat. E nélkiil, mondjak, nem tud teljesen
annak a tudataban lenni, hogy ki 6, mint joI megkiilonboztetett, felelds sze-
mély. A noddol azért van jelen, hogy 6t erre emlékeztesse, ontudatét beléje
tiltetve, hogy igy meriiljon le a maga illetékességébe, ,,nemzetségének™ Osi
mélységeibe, amelyet méltd modon kell képviselnie, annak az erds és csilla-
pithatatlan 6ntudatara ébredve, ki 6, és milyennek kell lennie, hogy elmé-
lyedve, végiil azonban parancsoldan, akaratdval sajat személyiségét kitelje-
sitse, és feleljen meg kiildetésének, amely sziiletése altal osztalyrésze lett.
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Ezek a zenei jelmondatok szavak nélkiil beszélnek. Azt mondjak, eredetileg
csak a fondk és a maboja ismerte annak a titkos értelmét, ami dket egymas-
hoz kototte, mint ahogyan tiikor koti az emberhez a maga tiikorképét. A
mabo valdjaban tobb volt, mint a fondk bizalmasa, miutdn mar a jelenléte
révén tanacsado. Es még inkabb a hoddujaval kisért dicsbitése révén, ame-
lyet mesteréhez intéz: ha a fondknek ugyanis batoritasra van sziiksége, ami-
kor iitkdzetbe indul, hogy szembeszalljon a veszéllyel, maboja, az ¢ dalat
énekelve, a batorsagat magasztalja. Ezzel ellentétben, ha egy mabo iigy itéli
meg, hogy ellenvéleményét kell kifejezésre juttatnia, hogy ovja (az titkdzet-
be indulastol) a fondkét, megtagadja, hogy jatsszon, igy védve gazdajat attol,
hogy valamilyen szerencsétlen akciora ragadtassa magat. Ez az oka, ha sza-
mos mabo megtagadta, hogy elkisérje urat az iitkzetbe. Nem batorsag hia-
nya miatt — hiszen a mabonak semmitdl sem kellett tartania: védte 6t a hadi-
jog, s az ellenség sosem tdmadta 6t meg —, hanem hogy 6vja f6nokét, ha az
kedveli a tulsdgosan veszedelmes kalandokat.

A noddol-nak ténylegesen olyan erds szellemidézd hatalma van, hogy aki
hallja (marmint a f6ndk) a maga noddoljat, azt megragadja annak ereje, €s
nem akadalyozhatd meg tobbé, hogy az illeté ne az elragadtatott hdsiesség
magatartdsaval valaszoljon arra. Hogy jol megértsiik a noddol céljat és hata-
sat, folidézhetjiik az olyan megszallottsagra vallo jeleneteket, amilyeneket pl.
a szonghajok valositottak meg: valamennyi szellemnek megvan a maga ze-
nei jelmondata, amelyet kitartdan jatszanak, hogy ellenséges betoréskor erd-
sitsék e szellem megnyilatkozasat. E dallamot elegendd kitartoan jatszani, s
az kikényszeriti a szellem megnyilatkozasat, amikor l6haton jon alattvaloi
egyike, s akit igy hatalmaba keritve, annak a nevében besz¢l. Hallva az ¢
maga noddol-jat, ugyanilyen modon a fondkot is hatalmaba keriti sajat szel-
leme, amely el6l nem képes kitérni, igy a hoddu ahhoz besz€l, aki 6t értén
hallgatni tudja. De meg kell kiilonboztetniink az hoddu-t, amelyik besz¢€l, at-
tol (a hoddutol), amelyik énekel.

A hoddu akkor énekel, amikor csak a szavakat kiséri, amelyek a ritmikai
¢s melodikus fordulatokat kovetve vagy zenei kiséret mellett, elbeszélnek
valamit, a zenével 6sszhangban maradva. Zene és sz6 egyesitik a maguk ki-
fejez6 hatalmat, megdrizve ekdzben a maguk egyéniségét, sajat funkcidjukat.

A hoddu akkor besz¢l, amikor a muzsikdja maga a szo; s nemcsak akkor,
amikor a hangjegy valamely szotag zenei megfeleldje, ahhoz kapcsolodva
véletlen, formalis egybeesésként. Hanem akkor is, ha a hangjegy, magaban
véve, az értelem és a sziv altal kdzvetleniil megragadott jel, mintegy a hang-
jegyek folytatasa, annak a személynek egyfajta Iényeges meghatdrozasa, akit
a maga realitdsaban eszményitve, emelkedetten képvisel, az illeté nélkiiloz-
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hetetlen batorsaganak 1ényegeként. Ez az, amiért a noddol — mint a festék,
amely észrevétlenné teszi az akadalyokat, a veszélyt —, akihez szol, annak a
lényét follelkesiti, €s 6t onmaga f61¢ emeli. S amit az illetd ilyenkor cselek-
szik, mindazt lénye mindennapi korlatain kiviil teszi, Iénye sokkal nagyobb
belsd intenzitasanak, sokkal magasabb céljainak elfojthatatlan megnyilatko-
zasaként.”® Ez annak a nanngal-nak a pszicholégiai aspektusa, amelynek
alabb a szociologiai vetiiletét probaljuk meghatarozni.

A noddol azonkiviil, ami benne tiszta zenei kifejezés, szintén egy jel-
mondatban nyilvanul meg. Abban, amelyet a mabo megfelelé alkalommal
elmond. Napjainkban olykor, mint visszfényt talaljuk meg a noddol-nak ezt
a titkos, mintegy magikus jellegét, éspedig amikor az erre vonatkozo kotele-
z6 erejli szokas szerint a mabo a fondk jelenlétében beéri azzal, hogy illen-
dden eljatssza gazdaja jelmondatanak a dallamat, anélkiil, hogy az ehhez tar-
tozd szavakat kimondand; mintha a sz6 folosleges, sét, illetlen s bizonyos
fokig kozonséges volna. Ez a magatartds a hagyomanyos elbeszéléseknek
arra a tipusara is érvényes, amelyet itt tanulmanyozunk: a méabo az ilyenfajta
szovegeket esténként, Osszejovetelek stb. alkalmaval sokkal szivesebben
deklamalja, mint a fénok udvaraban s az ¢ jelenlétében. Utdbbi esetben szi-
vesebben teszi, hogy hoddujaval csak a torténet dallamat jatssza, s ha ez be-
avatott hallgatok fiile hallatara torténik, mindenki konnyen kdvetni tudja a ki
nem mondott eseményeket, azok valamennyi varatlan fordulatat, a zene
egyetlen vonala segitségével. De most, amikor a torténetet folidézziik, ke-
vésbé szigoruan figyeliink e sajatossagokra. S ime, a mabo hozzaigazitja a
szot a muzsikdhoz, anélkiil, hogy valami mddon, kovetkezetes rendszeres-
séggel, szamot vetnénk az eldadas konkrét koriilményeivel.

A Sildmaka és Poullori szbvege szdmunkra a noddol egy példaja:
Poulléri jelmondatardl van itt sz6. Ez a jelmondat egy hangstlyozottan szel-
lemidézd jellegii sorozat. Ilyen mind képei, mind igen keresett stilisztikai ha-
tasa altal, ami e kicsiny irodalmi remekmiivet jellemzi, s amit a forditas csak
tiggyel-bajjal adhat vissza, stiritett jellegiik miatt, szamos kifejezé hangsu-
lyozés hasznalata folytan és a finoman hozzagondolt mondanivaldk, vala-
mint a roviditések stb. kovetkeztében, ime egy példa:

Maccudo maayi maraaka!

Doonngal buge mbuli peerataa mo

Doonngal buge oonyi daande mum

mo kuurgal njamde mam-mam!

Gorbal Ali Mansooro jammba jammbaajo jayorrrrrr!

* Ami a sz és a zene emberre gyakorolt hatasat illeti, hasznos tanulméanyozni...
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Cifal e cofal!
Pulloori yoorna Alla feewna
o seeka Alla nyoota!

Aki rabszolga, aki meghalt, anélkiil, hogy
személyes holmijat,

Egy halom kék bouguét, ami a fejét nyomta,
valaha elhagyta volna.

A bougugk terhe alatt meghajlott a nyaka.
Ez egy szilard acél-fodél!

Gorbal Ali Mansoro, a ravaszak ravaszanak
ravaszsaga!

A valddi csald!

Poullori kiszaritja, amit Isten nedvessé tesz!
Széttépi, amit Isten Osszefiiz!

Az els6 mondat célzas az (elhunyt rabszolga) privilegizalt diimaajo hely-
zetére (statuszara). Valoban, Poullorival nem ugy besz€ltek, mint egy rab-
szolgaval, és 6 csak azt érti, hogy harom-négy alkalommal rabszolga volt,
amint azt az elbesz€lés folytatasa soran nekiink eldadja.

A bouguék stlya alatt meghajlott a feje: a bouguék indigd szintire festett
finom szovet szalagok. Az indigd nagyon sotét kék szin, ami fémesen csil-
log, s amibdl a férfiak turbant csinalnak. Ez a szovet elég draga. Kozonséges
emberek ezért nem hordjak: ,,egy fonok maboja vagy rabszolgija hord
ilyesmit”, mondja Tinguidji, s ez gyakran a f6nok ajandéka. Ez a kép egyi-
dejiileg utal Poullori gazd4janak nagylelkiiségére, valamint annak az értéké-
re, aki ezt a megbecsiilést élvezi.

Poullérit ezutdn egy ,,vasfliggdnnyel” szembesiil; a kuurgal mindazt a
dolgot jelenti, ami valakit vagy valamit elrejt az emberek szeme eldl, igy
fliggonyt, takarot, tetét. Itt a személyiség hatalméanak a szimboluméarol van
szo6. Tinguidji ezekhez a kifejezésekhez valoban a kdvetkezd megjegyzése-
ket fiizi:

,-£Z egy nagy vasfodél: aki ezt birtokolja, az nem mas, mint aki mellett htiszezer

személy van, s utobbiak Isten utan egyediil t6le fliggenek. Ez az, amit ugy hivnak,
vasfodél (acél-fodél), amint a mennybolt is folottiink van.”

Gorbal Ali Manséro nem mas, mint Poullori dse, akit a mabo itt megidéz,
hivatkozva annak ravasz jellemére, gonoszsagara ¢s kiilonos iigyességére,
ami az 0 osztalyrésze volt.



28 Christiane Seydou

Ami a két utobbi allitast illeti — egy masik legendaban ugyanilyen megal-
lapitasokat tesznek —, ezek a hés egyik hagyomanyos tulajdonsagat képvise-
lik. A szoban forgd eposzokban a hés afféle felsObbrendii ember, aki kihivja
az emberi ¢s isteni torvényeket, ellen tud allni azoknak, lathatdan szembe-
szegiil e torvényekkel, €s megsemmisiti vagy figyelmen kiviil hagyja doket. E
luciferi jellem a kiilonféle legendak és eposzok héseinek kozos vonasa, és
megtalalhat6 az igen kiilonbozo és egymastol tavoli népszerti irodalmi pro-
duktumokban is, mintha csak valamilyen kozvetlen sugalmazas teremtené
meg az ilyen antiszocidlis személyiségeket, egy valdsagos — és a kényszertol,
a tilalmaktol s a szabalyoktol tilsagosan megnyomoritott — tarsadalom fordi-
tott és megcsodalt tiikkorképeként.

A fulbe szoveg elso olvasdsakor észrevehetd, hogy a stilisztikai hatasokat
tudatosan hozzak Iétre, egészen a legsz€lsdségesebb hatarokig (pl. a kialtas-
sal ebben a mondatban: jammba jammbaajo janorrrrr, ahol az utolso kifeje-
z¢€s a janor ideofon, a ravaszsag idedjat fejezi ki, de tilzott hatarozottsaggal
kertil kiejtésre, ami valdsagos orditast idéz eld). Az alliteraciok (maccudo
maayi maraaka; jammba jammbaajo janor; cifal cofal) gy kalapalnak a
deklaméacioban, akar az egymast kdvetd ,,al” szovégek (doonngal, kuurgal,
Gorbal, cifal, cofal), amelyek koziil az utols6 harom példa a rendkiviili, rop-
pant nagysagot hangsulyozza.

Masfeldl Tinguidji az egész jelmondatot olyan hangon mondja ki (ami
azt egyébként kiszakitja az elbesz¢élésbdl, és ami éppen a jelmondatot mondd
griot-nak a sajatos hangjat adja vissza), olyan felgyorsult ritmussal, mint az
ugatds. A mondatot ritmizalja, s valamilyen nyers keménységgel skandlja,
anélkiil, hogy a szavak lancolatat megszakitana vagy elvagna. A mondat
egyben (egy darabban) odadobva tor fel, mintha magéaban 4ll6 egészet alkot-
na. Ez egyuttal egyfajta fenyegetés (ne felejtsiik el, hogy a maabo sz6 is azt
jelenti: fenyegetés) ¢s a lelkesiiltség és elragadtatas hossza kialtasa; s itt a
szavak tobbé nem sajat maguk miatt 1éteznek, nem a maguk egyéni és pon-
tos értelme kedvéért, hanem olyan lancolatot képeznek, amely terjed, rop-
pant crescenddba megy at, sz&ditd magassagba emelkedik, mig csak az elo-
ado a lélegzetét nem veszti. Ez az elragadtatasig fokozodo fesziiltségnek a
szobeli és hangsulyozasbeli kifejezOdése. Szinte érezziik, hogy az a személy,
akit ez a szdaradat egyszer megérintett, nem tud tobbé masként tenni, s
hagyja, hogy ez az erd magaval ragadja 6t, s ekkor, azok kényszerétol le-
igdzva, mintha egy nala sokkal hatalmasabb akarat uralna és iranyitana 6t.

Ezt az elragadtatast nem csak a noddol idézi el6. Egynémely epikus jelle-
gli elbesz¢lés, a régi héroszok hdstetteit leirva, ugyanilyen lelkesedést szit, és
onmagunk ugyanilyen odaado folcsigazasra buzdit. Mert a mabo minden
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modon, minden tehetségét beleadva eleveniti meg a torténelmi személyisé-
get, megnagyitva 6t a legenda prizméjan, ami altal az a személyiség mint
hés tiinik elénk vagy legalabbis mint a hésiesség bizonyos tipusanak a min-
taképe, akiben a nemesség kivalo tulajdonsagait, az értelmetlen batorsagot, a
szertelen nagylelkiiséget és a hideg kegyetlenséget egyarant dicsoitik.

Ezen a szinten a mabo szerepe inkabb a tulajdonképpeni irodalmi tevé-
kenység felé hajlik. A noddol-lal majdhogynem liturgikus funkciét tolt be; a
Jjantol-lal (ti. az olyan elbeszéléssel, amely lehet torténeti, legendas, oktato,
olykor mitikus, allegorikus, sét beavatasi). Ugyanakkor sajatosan kulturalis
szerepet vallal: egy egész vidék népe kulturalis vildganak 6 a megbecsiilt le-
téteményese, €s szamara ez azt jelenti, hogy at kell hallgatéinak adnia az
0sok diszes kincseit, mikdzben eldadasat személyes tehetségével flsze-
rez(het)i. A mabo egyszerre végzi a moralista €s a hagyomany6rzé munka-
jat, s ennek soran megorokiti a biliszkeség és hosiesség egy bizonyos lovagi
idealjat. Sot, egyfajta konnyedséget is; mindezt arra szanva, hogy sziintele-
niil emlékeztessen a pulaaku-ra, illetdleg a ,,megjelenés modjara, a fulbe ne-
velésre”; és a miivészi alkotasra. Ekozben sajat esztétikai felfogasa szerint
ujjdalkotva egy irodalmi miivet — egy tobbé-kevésbé szilard téma koriil ki-
kristalyositva —, amely a szobeli hagyomany sajatos technikajaval mindig
¢élénk és mozgalmas marad, minden pillanatban gazdagodik, és amelyet va-
lamennyi mabo esetében az eldado képzelete, sajatos személyes hozzajarula-
sa szinez ki.

Am a mabo szerepe a fulbe tarsadalomban ezzel nem ért még véget. Va-
l6jaban 6 a jaawanndo-val emellett igazi kdzvetitd. Olyasvalaki, akinek dol-
ga az is, hogy a csaladok, a hatalmasok kozott felmeriilé minden kényes
igyet elrendezzen. Ez a kozvetitd szerep a mabonak abbol a jogabdl szar-
mazik, amely szerint: vajon nem 0-¢ a sz6 mestere, s vajon a sz6 nem min-
den viszonylat megteremtdje-¢?

Ha a Silamaka és Poull6ri torténetében a mabo személyiségét elemezziik,
azt latjuk, hogy e mii 6t az irodalom és a miivészet teriiletére athelyezve mu-
tatja meg. A mabo olyan arculatat tarja elénk, mint amilyennek 6t a tarsa-
dalmi 6sszefiiggéseken beliil lattuk.

Most pedig tiistént felfedjiik, és tobb oldalrdl is, azt a kiemelkedd helyet,
amelyet a mabo abban a csalddban foglal el, ahova csatlakozott, és azokat a
csaladi viszonylatokat, amelyek 6t e csalad tagjaihoz kotik. Nem mondja-e
Silamakénak, hogy tdmaszkodjon 6r4, nem ad-e neki tandcsokat, és nem
akadalyozza-e meg, hogy Silamaka meglisse a feleségét, mivel a mabo
Silamaka apja, illetéleg olyan, mint a sajat apja? Tétovazik-e, hogy Sila-
makanak szemrehanyésokat tegyen? Es szamitasba véve, amit tudunk a
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mabo helyzetérdl (statuszarol), nem feltételezhetjiik-e, hogy a pofon, amit
neki Silamaka ad, beavatkozasa miatt, a legsulyosabb hiba, helyrehozhatat-
lan cselekmény, olyan, amely hdsiinket a vesztébe sodorja? Mert ,,hallott-e
valaki valaha olyat, hogy egy mabo ajandékok helyett iitéseket kap?” A
bosszi kotelez: a megsértett mabo elhagyja gazdajat, hogy elleplezze ellen-
sége elol a legyOzéséhez sziikséges cselfogasait; mert ismeri gazdaja életé-
nek a titkat, ami egy magikus gyliriibe van zarva, ime, itt a torténet forditasa,
e hatalmas titokrol szol6 legendas elbeszélés formajaban. De az valosagos,
hogy a mabo hatalmaban tartja a gazdéjat, és ez az, aminek a mechanizmu-
sat megprobaltuk megvilagitani.

Silamaka mabojanak nincs a birtokdban az a bizonyos gytiri. Tudja
azonban, miként végezze szolgalatat ahhoz, hogy annak révén két hdstink
¢letének a mesteréve valjek: kozvetitéssel. Bizonyos, hogy a tragédiak arulo-
janak a szindarabokbdl ismert személyiségét testesiti meg, sarkalatos dramai
figurét, aki azért jelenik meg, hogy a darab cselekményét beinditsa. Am ezt
téve, egyuttal 6 a sors igazi mozgatdja. Mert valoban maga Silamaka felelds
a sajat halalaért, amit egyébként, mint kikertilhetetlen kovetkezményt, elére-
latott: amikor kezet emelt a mabojara, tudnia kellett, hogy sajat magat {itotte
meg. A mabo lényegében kozvetitd: kozvetitd a kozott az ember kozott,
amilyen az illeté a valdsagban, s a kozott, amilyennek lennie kellene a
noddol altal; kozvetitd gazdaja és a tobbi ember kozott, killdetése és koveti
funkcioja altal; végiil kdzvetité mint az ember és annak a sorsa kozott. Valo-
ban a bosszi és Silamaka mabojanak az arulasa (a nyilvanvaléan merében
pszichologiai motivumok kovetkeztében): eltitkolt megnyilvanulasai a sors
{tjanak, amit maga Sildmaka éllapitott meg. {gy a torténet mabojanak iro-
dalmi személyisége annak a képe, ahogyan a gondolkodasmad struktiraja-
nak sikjan mélyértelmiien megjelenik az, ami alulrol tartja a tarsadalmi rend-
szert, nem hagyva figyelmen kiviil, hogy ez utobbiba, a maga valamennyi
kétértelmiiségével, a mabo is beilleszkedik. Hiszen ugyanakkor, amikor az
uralkod6 alarendeltje, egyben mintegy a foénok alteregoja. Egy féndk mabo
nélkiil sajat magatdl elidegeniil. A mabo, akit Sildmaka eldob magatol, aru-
16va valik, megtagadva ezzel mabo mivoltat. Es Silimaka, maboja eltivoza-
sa kovetkeztében, kikertilhetetleniil hibak elkdvetésének lesz kitéve, s a halal
kiszolgaltatottjava valik.



