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DAC-MUFAJ NAGYTERSEGI IDENTITASKENT:
A RAI ZENEI VILAGA

A. GERGELY Andras

Az utdbbi két esztendGben tobb olyan szakmai vitan, tépelddésen, kdzos okoskoda-
son sikeriilt jelen lennem, ahol a régidéfogalmak torténeti, foldrajzi, politikai, etnikai
vagy mas verzioi keriiltek fokuszba. Egyik-masik vita alkalmaval az a halatlan sze-
rep jutott, hogy meg kellett védenem a kulturalis, etnoregionalis vagy nemzeti—
torténeti—politikai hatarokon ativel6 régidfogalom elvi lehetdségét. A kultira komp-
lex rendszerében gondolkodva, s ennek lehetséges dimenzioit beliilr6l probalva at-
latni, folmeriilt egy hipotézis, melynek részbeni végiggondolasara az alabbi példaval
tettem kisérletet. Idejekoran kell jeleznem, hogy barmennyire is szeretném teljes ké-
pét adni a valasztott témakornek, nem lévén afrikanista, etnomuzikoldgus vagy
Maghreb-szakért6, sziikségképpen csak egy latvanyos szeletét fogom tudni ebben a
megkozelitésben ugy értékelni, hogy abbdl egy bonyolult és igéz0 identitdsforma in-
terdiszciplinaris korképe villanjon fol.

Mentségemre szolhat talan mégis az, hogy a Maghreb-kutatasok széles kore sem
targyalja teljességgel e témakdrt, s nincs 6nalld diszciplina, melynek antropologiai
vagy torténetszociologiai perspektivaja tulterjedne a hagyomany-megnevezésen
vagy valamely népi kultura-elem deskriptiv megmutatasan. A nyugati Mediterra-
neum déli partjarol indult, s oda évszazadokkal késébb visszaérkezd arab kultura
meghatarozatlan folytonossagu civilizacios egysége természetesen nem targyalhato
érdemben egyetlen tanulmanyban vagy eldadasban, annal is kevésbé, mert a térség
meghdkkenté gazdagsagli szahaRAI kdzpontjai, kozmopolita, tovabba idegen to-
megekkel zsufolt varosai olyan foldrajzi, életvezetési, értékrendi, éghajlati vagy
mentalis keresztutakon fekszenek, ahol a berber lovas harcosok és az egyiptomi te-
vekaravanok éppoly jaratosak, mint az olajsejkek és a ,,talél6 turizmus”, a foniciai
romok éppoly szokvanyosak, mint a repiilogépek és az Ikarusz-buszok, a francia
sanzonok vagy a kiilvarosi szegénység. Kovetkeztetéseim, bar elméleti elétanul-
manyok és empirikus tapasztalatok elézik meg Oket, tisztan hipotetikusak abban az
értelemben, hogy nehezen igazolhatdk épp a foldrajzi tavolsagok okan.

Réviden: egy interkulturalis térrl van sz6, amelyben az identitds-zavarok és a
modernizacios kihivasok egyszerre jarulnak hozza egy nagytérségi kommunikacio
sajatos modjahoz, a zenei beszédesemény megjelenitésének egy 1 irdnyzatahoz, a
rai-hoz.

A Maghreb mint entitds

A rai a maghrebi kultira viraga, sivatagi r6zsaja, apro kis pihen6 a homok tengeré-
ben. A Maghreb neve ,,Nyugat”-ot jelent az arab geografusok miiveiben. Metafo-
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rikusan — avagy az arab koltészetben és a klasszikus nagytéji gondolkodéasban — ez a
régio ,,Nyugati Sziget”-ként ismert, poétikai tartalmai a Szahara végtelensége és az
Atlasz ormai kozott €10, népes €s vérbo populaciot ismertetik meg az érdeklodével
vagy az élmények befogadojaval. Kozelebbrol — de foldrajzi értelemben szélesebb
paston, ahogy Hérodotosz I'V. konyvében irja — négy nemzettel, koztiik két bennszii-
lottel és két jovevénnyel ismerkedhetiink meg itt: libiaiakkal és etiopokkal, illetve
foniciaiakkal és gorogokkel. Ugyand tisztdzza a foniciai és a pun nép (foként nyelvi)
kiilonbségét, valamint a Maghreb jelentésével 0sszefliggod libiai, tunéziai és algériai
néptomegek mozgasat a sziciliai és szard szigeteken (a Kr. elotti VI. szazadtol a I1.
szazadig), illetve az eurdpai kontinensre gyakorolt arab hatast (a Kr. elotti III-11.
szazadtol a Karthago pusztulasa utani VI. szazadig). A romai birodalmi fennhatdsag
alatt csak magéaban Tunéziaban (egykor Ifrigiya, melybdl Afrika neve is szarmaztat-
hat6) 2,5 millios lakossag élt, a régi6 igen népes volt akkor is, ha természeti kdmye-
zetének java részét sivatagok tették ki (Rocque 1996, 11-23. old.).

Természetesen a Maghreb térségi teljessége joval nagyobb embertdmegre, me-
gannyi etnikumra, életmédra és értékrendre volt érvényes, de l1ényegében mar Ibn
Khaldun idejében is hasznalatos fogalmi egységet tartalmazott. A spanyolok feldl
nézve a berberek (v0. ,,barbarok™) foldje volt a 8-10. szdzadig, az intenziv arabizalas
kezdetéig. A gorogok feldl nézve a Maghreb a ,,Kaird utan kovetkezo ismeretlen €s
tavoli tajak” neve volt, s kiilondsen az iszlam torténetirasban elsésorban a romai-
latin adminisztracio altal uralt észak-afrikai teriiletet fedte. Jelentéstorténete a Kozel-
Kelet szaméra is sajatos, hisz a Maghreb a geogréfia és a historia tudoRAT szaméra
az iszlam birodalmi kdzpontot szimbolizalta lakosai, a berberek (1asd Kam fiai) ré-
vén. Az iszlam hivei szamara pedig az iszlam adminisztracio és politika onfenntartd
egysége, a varosok ¢és a mecsetek striire szott halozata, az eltind maghrebi—arab
dialektus berberek altal besz€lt nyelvi kdmyezete volt. S igy maradt ez egészen a hu-
szadik szazadig, amikor azonban a Koran szent nyelvét népszertisitd univerzalista
vallasi mozgalmak elvitattadk a maghrebi népek szimbolikus egységét, mondvan: a
berber entitas nem maradhatott mas, mint a gyarmatositas takolmanya, amely nem-
csak keveredett immar a spanyol, andaliz, szard, gordg, latin, sziciliai és levantei
kulturalis entitassal, de az Atlasz parasabb lejtoin érlelt citromok és narancsok 6ve-
zete, a datolya és a banan-iiltetvények hataRAI, a hofedte hegyek és a Szahara, a
tengeri kikotok és az oliva-kereskedelem révén olyan kulturalis kereszttiizbe keriilt,
hogy aligha maradhatott intakt ezekt6l a hatasoktol... Ezekr6l — a ,,nyugati medi-
terranumot” térbeli teljességként kezeld — felfogasmodokrdl kiados mustrat kap az
érdeklédo a jeles Braudel-monografiabdl is.

Summaézatul: a Maghreb mint entitas kétségtelentil idejekoran megképz6dott,
am tobbé-kevésbé virtualis egység maradt inkabb, mintsem valosagos foldrajzi tér.
Masként formulazva: térben megjelend identitasformava valt inkabb, mintsem tor-
téneti zarvany maradt volna; s ha nem tekintjiik az arab-mor kultira hét évszazadat
(vagyis a déli mediterranum észak felé nyomuld héditasait) spanyol foldon, vala-
mint a francia dél és kozép befogadd attitlidjét, a 20. szazadban akkor is a Maghreb
foldrajzi—kulturalis dinamikus tovabbterjedésérdl lehet beszélniink.

A Maghreb vilagaban viszont, s foképp az onnan eurodpai tajakra vandorolt t6-
megek kozott e homogén univerzum a tér s az id6 tarsadalmilag atélhetd egysége
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maradt, akkor is, ha ez egység (mint kisebbségi sorsra redukalt tomegek vagy me-
nekiiltek ideiglenességét kifejezd jelenség) a marginalitasba szorultak képzetes egy-
sége, a maga modjan azonban éppoly hatékony, mint az andersoni ,képzelt kdzos-
ség”, s mivel ez elzartsagnak hi1 kifejezoje, a tarsas , testiiletiség” megfogalmazoja-
ként, emlékeztetdé jegyeként jelenik meg a rai (Kchir-Bendana 1993,
Hampartzoumian 2001).

A regiondlis kultiira exportja

Nemcsak a fentiek okan, a kiviil- s beliilnézet eltérései alapjan, de még az imagina-
rius k6zosség formajaban is hiba lenne tigy emliteni a Maghreb-tajat, mintha valami
tombszerli univerzum, egységes tartomany volna. Igen nagy tajegységrol 1évén szo,
csoppet sem meglepd azt kijelenteni, hogy belsdleg is megosztott, tarsadalmilag is
tagolt, etnikailag is tobbrétli, idoben is valtozo jelenség ez, akkor is, ha csupan ki-
viilnézetbdl értékeljiik. Aki pedig beliilrdl tekinti, egykdnnyen atélheti az etnokul-
turalis integracio egy sajatos formajat, szimbolikus egységét, kornyezetétdl sajatsa-
gos jegyekkel elvalasztott horizontjat. Az egyének — fliggben persze sajat képessé-
giiktol, amely révén az egykori kozosségtdl megszabadultak — valdjaban a mar-
ginalitas koriilményei kdzott formalnak 1) kozosséget a nyelvét, kultirajat, jogrend-
jét, szokasnormait ebben a korben tjramegtalalod csoportidentitasbol (Arkoun szerk.
1993). Merthogy végiil is itt tobbféle tarsadalmi nagycsoport f6lé magasodo identi-
tas-egységrol van szo.

A maghrebi identitas nagytaji-regionalis alakzatban jelenik meg, az eurépai tar-
sadalmakban is és az afrikaiakban vagy kozel-keletiekben is. Hagyomanyos értékei
(s ezért a mai turisztikai kalauzok is) a beduin tarsadalom életmodjat, nomadizmusat
idézik, melynek régtdl fogva része volt az ,,arab ellenallas”, kdzelebbrdl az a véde-
kez6 magatartas, amely elobb az ottoman, majd a francia gyarmati fennhat6sag,
gazdasagi és kulturalis gyarmatositas elleni folyamatos oppozicié formajat oltotte. A
regionalis dntudat, illetve az akkulturacioval szembeni védekezés alapvetd attitliddé
valt itt, s a mult iranti vagyddast, a kulturalis emlékezet Gvezte virtudlis kdzosséget
egyként fenntartottak azok is, akik Algir, Oran, Tunisz vagy éppen Parizs arab lako-
negyedeiben probaltdk megorizni a tradicionalis életmodbeli és értékrendi elemeket.
A maghrebi regionalis kultira exportja az 1930-as években kezd6dott, eldszor mult-
keresésben ¢s identitas-konstrudlasban nyilvanult meg, kiterjesztve a voltaképp be-
duin /szunnita/ kultira hatéarait Nyugat-Eurdpa fovarosaira, a frankofon kozmopolita
kultura fellegvarainak kiilvarosai, rurdlis térségei felé is. Kelet felé pedig ezek a
gyokerek Kairo kiilvarosaiig, Szaud-Arabiaig vagy talan még messzebbre nytltak.

A térbeli politikai—kulturalis terjeszkedés rendszerint gyengiteni szokta a lokalis
identitas egységét — ez esetben azonban inkabb megsokszorozta az integritas hely-
szineit, a ,,helyek’ mellett a ,,nem-helyekre” is bekoltdzott (Augé 1992), hatasaban
pedig foszerepet kapott a nagytaji identitas etnokulturalis hangsulyainak egy sora.
Ebbe a sorba, a nyelvi, szokasrendi, életmddbeli, poétikai és zenei 6rokségbe illesz-
kedik a rai, mint a melhuin-bol (az andaltiz énekelt koltészetbol), a beduin kultirabol
¢és a flamenco spanyol 6rokségébol, az elfajult egyiptomi—libanoni érzelmes dalok-
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bdl, az orani kocsmazenébdl eredd, és a hagyomanyos arab koltészet polgari roman-
tikus elemeit a szabad élet lirai—ritmikus recitalasava alakité miifaj. Megjelent benne
a ,,fennkolt” és ,,illedelmes™ slager-nyelvnek, a szertartasos tarsadalmi események
zenei poétikajanak tudatosan ellentmond6 csapodarsag, szabadszajusag, csakazértis-
indulat, erkolcspukkaszto kihivas is, nemegyszer olyan kulturalis minta-keveredés
forméajaban, stilus-csavarintas vagy atkoltés és parafrazis alakjaban, amely minden-
nemt korabbi moralis és spiritualis sztereotipiaval szakitott. Egy korszak, s abban is
leginkabb egy korosztaly meghoditasara induld kulturalis aramlat, élményanyag ¢és
érziiletetika lett beldle. A ,tarsadalmi” és a ,,zenei”, mint a techno vagy a rave eseté-
ben, a rai-ban is a , testiileti” vagy kozosségi (korporativ) szocialitast erdsiti, egyfajta
sajatos ,,neo-tribalizmus™ formajaban (lasd errdl részletesebben a kortars vitakat és
vélekedéseket, Maffesoli, Pourtau, Petiau, Métais és Hampartzoumian esszéiben).

Maszkulin és feminin kontrasztok (hang, test, modor és imazs)

Aki belehallgat a vilagzenei sorozatokat forgalmazd CD-kiadok algériai, tunéziai
vagy észak-afrikai lemezeibe, meglepetéssel konstatalhatja, hogy Mohamed Amine
vagy szamos mas népszerl énekes az europai fiil szamara szokatlan, magas ,.kap-
panhangon” énekel, szinte a miiezzin messzire iveld tonusaban, hajlitott dallamok-
kal, szinte sikolyokkal cizellalva, émelyegve és sziruposan, mézes, dios, rozsavizes
finomkodassal. Feszes kontrasztot hordoz ez a feminin tonus, foképp egy ,,férficent-
rizmusardl hirhedett” vilag képviseletében. A hang szinei és a megjelenités selymes
baja, no meg a szinpadias kellékek egész arzendlja hordozza az imazs komplex tar-
talmat, mely teljes ellentmondasban all a harcias berber lovasok turista-riogato attak-
jéval, s maganak a ,;maszkulin” alaptonusu Iszldmnak egész imazsaval lasd még az
IMARAB hélozati oldalain).

A zenei tajkép masik felén a ndies férfiak és férfias nok keverékét élesebben 1at-
hatjuk. Eina Ellayali, egyiptomi filmsztar és igazi kémnd, az arab zenében mint ,,a
Végzet Asszonya™ héditott, boditd csalogany, bajdis tiinemény... Omme Kolsoum
pedig kair6i diva 1évén egy olyan vilagvaros lakoinak kedvence volt a 19. szazad
utolso éveiben, ahol a millios lakossag nyolcvan szazaléka egyiptomi volt ugyan, de
a maradék hiisz szazalék gordg, olasz, francia, német, angol és tordk népesség olyan
ellenstlyt jelenthetett a stratégiai, gazdasagi, s igy a kulturalis hatdsokban is, hogy a
varos zenéjében szervesiilt a nyugat-eurdpai €s az arab kifejezoeszk6zok kdlesonha-
tasa, vagy tan inkabb sajatlagos keveréke.

A kair6i zenei élet ellenpontjan (s igen kontrasztos tarsadalmi szerepben is
egyuttal) a ma 79 éves asszony, a ,,rai Anyja”’, Cheikha Remitti tiindokdlt, szamait
gasbaval és guellal-lal kisérve (a gasba nadfuvola, a guellal baranybdr {itbhangszer).
Remitti ama n6i csoport reprezentansa, amely feldulta a polgari normakat, s még in-
kabb az arab stitus-szabalyokat: énekesnek allt eskiivoi zenészek kozé, férfinak
maszkirozva, mint egy anti-n6, aki kilépett a hagyomanyosan hangstlyos rokonsagi
kotelékek feleség / unokahug / nagynéni / leany leosztasabdl, s autodidakta médon
szerzett zenei ismereteket. Neve a ,,remettez-moi ¢a!” kifejezés eltorzitott valtozata-
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bdl szarmazik, azaz (kocsmai forditasban): ,,10kjé még egy poharral!” jelentést vett
magara, hiven a non-konform zenész-¢letméd identitasformald szokasrendjéhez.

Konnyti belatni, hogy egy zordan hagyomanytart6 tarsadalomban, ahol a nék fa-
tyolviselése a huszadik szazad végén még politikai szabadsagmozgalom targya, mi-
lyen hatasa lehetett ennek a kairoi, az orani vagy tuniszi kocsmak olcsé dizézei altal
megtestesitett Onfelszabaditd programnak, nemi—kulturalis és konzumalis—piaci sza-
badsagmozgalomnak... A non-konform stilaritas pedig nemcsak a zenét, a zenésze-
ket, hanem magat a rai keverék-miifajat is jellemezte a 20. szazad masodik harma-
daban, s ugyanez a keverék kultura iilepedett le Oranban, Algéria és Marokko, Tu-
nézia és Libia jelent6s varosi centrumaiban a harmincas évektdl kezdve. A rai persze
nem csupan barénekesnok €s pasztordobokat piifold divak miifaja, hanem olyasfajta
zenei miforma-forradalom eszkoze, amilyen a klasszikus zenei ,,vadak™ (Sztra-
vinszkij, Hindemith, Prokofjev) révén a tizes—harmincas években meghdditotta Eu-
répa nyugati felét, majd (Bartok, Berg, Boulez, Stockhausen, Lutoslawski altal) ki is
teljesedett.

A formabontok egyike az orani zenész csaladbol szarmazo Maurice el-Médioni
volt, aki az orani zsidonegyed (a Derb) barjaiban muzsikalva, értelmiségi talalkahe-
lyen szokik hozza a gyarmati adminisztracid, a kishivatalnoksag, a tengerészek és
mas kobor népek szérakoztatasahoz. Hallgatosaganak kulturalis és etnikai sokszinti-
sége sajat kompozicidin is kilitkozik: az andaliz népzene, az amerikai boogie-
woogie, a rumba €s a kubai ritmusok 6tvdzodnek Médioni szamaiban a kozmopolita
jazz-hatasokkal és az arab hangszervildggal. Médioni az elsé hivatalos rai-csoport
megalakitoja: 1942-ben felhagy az alkohol-, 6ra- és toltGtoll-kereskedéssel (eredeti-
leg szabd volt), operahazi zongoristanak all egy évtizedre, majd kubai, arab, zsidd és
andaluz dallamok interpretatoraként masfél évtizedig turnézik a vilagban, utobb pe-
dig ,,visszaviszi” az andaliz és provanszal vidékre a RAT megvaltozott hangzasvila-
gat. S nem 6 az egyetlen, nem is a leghiresebb, csupan egyike a rai népszertisitoinek.
Igényt keltett, miifajt formalt, s a sokkdzpontl rai egyik pianista klasszikusa maradt
spanyolorszagi visszavonulasaig.

A nagyvarosi, s0t nagyvilagi zenei élet — akarhogyan probalnank is szépelegni a
rai ,,eredetiségét”, autentikus mivoltat illetden — 4t meg atmossa a maghrebi varosi
kultarat és létmodot. Talan nem bardolatlansag vagy ,.lekezelés” azt kijelenteni,
hogy épp ez benne az egyik sajatlagos, irigylendo vonas, s aki szamara ez nem érték,
annak a muszlim rozsa-kultira, a vagyodas vilagképe, a spalettak apacaracsai mogé
szorult ndi Iét érzelemittas kifejezodése sem jelenthet tobbet hamis, piacképes ,,arab
vilag”-¢lménynél. Meglatdsom szerint a rai reprezentalja a test, a hang, a tajegységre
jellemz6 attitid, a megszolalas komplexitasat, olykor jocskan kiegésziilve artisztikus
vonasokkal is, amelyek nem pusztan ,,piaciak”, hanem a térség kultirajanak teljes-
ségéhez is hozzatartoznak.

E ,,megérté antropologiai” allasponttal nem vagyok egyediil: az ,,arabo—anda-
4z dalkultira kutatdi szerint immar évtizedes vita dvezi az identitas kérdéskorébe
vont etnikai-kisebbségi ¢s kulturalis integraciok ellentmondasossagat ezen a tajon, s
szamukra az arab zene nem 6nall6 problematika, hanem a lokalités, a helyszinek to-
nusatol is fliggd, a szociokulturalis komyezetbe mélyen beagyazodd jelenség-
egytittes (Marouf 1995, 11-21. old.). A hang, a modor, az értékrend kettds természe-
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te, ,,kétnemiisége” vagy kétértelmiisége talan épp az arab-mor kultara egyik Iényegi
vonasa.

,»Az orani tarsadalmi valosagnak ez a jellemz6 vondsa a muzulman eredetii lakossagot
érintd akkulturacios folyamatot bamulatos helyi ontudatta formalta at, amely kedvezo talajul
szolgalt ahhoz, hogy virul6 és termékeny zenei €s kolt6i formak sarjadjanak belle. A rai
nemcsak a forrasok szabad és dogmaktol mentes keverékét jelenti, hanem ugyanakkor pontos
kifejezGje a régi életmod eltiinése, az elvandorlés, gydkértelenség, elvarosiasodas, és a kiilon-
boz6 kultardk osszetitkozése révén Gjraformalodo vagy széthulld valdsagnak is” (Goytisolo
1995, 33. old.).

Réviden, egy nagytaji kulturalis 6nidentifikacio jelképe a rai, s ahogy az a régi,
tylori kultira-meghatarozasban is mar benne foglaltatott: a rai-identitasba is (a leg-
szélesebb értelemben vett etnografiai tartalma szerint) a tudomany, a hit, a miivésze-
tek, az erkolcs, a jogok, a szokasok és az ember tarsadalmi allapotatol athatott mas
elemek komplex egysége szovodik egybe, egyszerre vidéki és varosi, pasztoralis és
ruralis, familiaris és intézményes, dinasztikus és modern, berber ¢s kabil, torzsiesen
hagyomany-kotott és arabo—muzulman modon atmeneti fenoménként (Djait 1996,
66-69. old.).

Rovid rai-torténet

A rai etnokulturalis hatarai a beduin kultira elterjedési teriiletén huzhatok meg, va-
gyis Eszak-Afrika atlanti partjaitol Libanonig, tovabbé a ,,mondializalodas” avagy
univerzalizalodas nyoman, Egyiptombol visszahtizodva Uj teret nyer a Maghreb
sokarcu foldjén, majd Andaluzian és Franciaorszagon at a flamand hatarig Belgium
teriiletén is. Két , civilizacio” hataran talaljuk meg tehat, 6nmegkiilonboztetd jegye-
ként a beurs csoportnévvel illetett, frankofon kiviilallok altal a bougnol (a.m. fekete,
arab) zenész csaladbol szarmazo és a bicot (a.m. arab) csifnéven nevezett tarsadalmi
nagycsoport ,,vilignézeteként”.

Nagycsoport-jellege talan csak szociologiai 1éptékkel mérve igaz inkabb: min-
tegy masfél milli6 francia allampolgar (az adat talan csak kozelitd, talan dupla eny-
nyirdl is lehetne beszéni), akik marokkai, tunéziai, algériai vagy épp sziriai, egyip-
tomi foldrdl érkeztek, magukkal hoztak a sajat beduin, berber, kabil kultarajukat, a
szufi iszlam, a melhun, a muszlim—arab életérzést, s ezek egyvelegét testesiti meg
szamukra a rai. Eredetileg a rai a szunnita jogi—vallasi terminologidban véleményt
jelent, gyakorta hasznaljak tovabba az analogia és az egyetértés fogalmaval parosit-
va (Goytisolo 1995, 33. old.).

Az 1938-ban még egyhuros hegediin (Ahmed Berruan altal) jatszott és korus al-
tal kisért RAI (,rai, ha er-rai!” volt a refién szovege) szertartas-zenének indult, s ez
késdbb fiiggetlenedési érzést kifejezd ndmozgalomban teljesedett ki — melyet a sejk
(cheij), vagyis torzsfo, kivalosagaért tisztelt, jeles aggastyan ndiesitett valtozatabol
formalt ,cheijat” szimbolizalt —, , kulturalis tormelékek egyiitteséve”, ellenkultirava,
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,neotribalizmussa” gazdagodott. [Cheik = mester, a hagyomanyos zene énekese-
zenésze is, cheiha = hagyomanyos n6i énekes(-csoport). ]

A rai torténete a 20. szdzad harmincas éveiig nyulik vissza, mai reprezentansai az
1980-90-es évekig a migrans tdmegek fiatal korosztalyainak, a squat-ok, elhagyott
gyarak, lepusztult lakotelepek, gettdsodott alvovarosok monoton haztdmbjeiben fel-
ndvekvd generacioinak vilagképét és varosi folklorjat jelenitik meg. Szamos irany-
zata ismeretes, de a fobb torekvések kozott elkiilonithetok a rai rock, a rai blues, a
pop rai, a rai rebels, a turbo rai és még tobb hasonlo stilusiranyzat. A rai mint medi-
terran nemzedéki—kulturalis mozgalom, kezdettdl ellenkultarat hordozott, kollektiv
élményre €piilo jellege foként abban fogalmazhaté meg, hogy keretet ad 0j genera-
ciok elszakadasi kisérletének sziileik vallasi hagyomanyai, csaladi értéknormai, tar-
sadalmi jelrendszere és szellemi 6roksége komplex rendszerétdl, azaz a multtol,
hogy beilleszkedhessenek a befogadd orszag modernebb—dinamikusabb vilagaba
(Goytisolo 1995, 33-34. old., Maftesoli 2001).

A vegyes zenei hatas, amely a modern egyiptomi slagerek népszertiségébe a 30-
as évek filmzenéjét (jazz, rumba, bee-bop, boogie) keverte a 60-as évek ye-ye és
rock hatésaival, s ez az elektronikus zenei eszk6zok befolyasatdl mentes visszanyt-
last, a rai Ojjasziiletését eredményezte. A nyugati (foként algériai varosi) rai-ban hi-
vatasos vidéki muzsikusok és varosi utcazenészek, szent kuplék és profan dalok elo-
adoi vegyitik a szentimentalis eloéadasmddot a modernizalt hangzassal: egy korszak
visszaidézése a céljuk, benne a kavéhazak, kaszinok, ceremoniak, arabeszkek, koltoi
érziiletek és térségi egyiittérzések keverékével: a rai-identitassal.

Lényeges kérdés, hogy a rai hivei kozott legalabb annyian vannak egyez6 véle-
azt vallja, hogy épp az elszakadas ellenében a ,,visszatalalas”, a revival ttjat nevez-
hetik meg a miifaj lehetséges sikerében. Egy francia kutatdjukkal késziilt interjiim
soran dertilt fény arra: az 6rokolt kultirajukat elhagyo, a globalis adaptacioban a f6-
sodorba kertil6 fiatalok szamara a maghrebi kulturalis 6rokség egyre inkabb ismeret-
len tartalom, s szinte a kiviilalloknak kell 6ket ,,visszavezetniiik” azokhoz a gyoke-
rekhez, amelyek nélkiil barhova sodrédhatnanak.

E program azonban csupan ritka néhanyak szandéka, a rai ebben a hagyomanyt
és modernitast keverve segithet, de lehetséges, hogy ettdl meg is sziinik majd ,.kulti-
ra-p6tld” lenni. Mai divatjat tekintve a rai Iényege a mentalis elszakadas, az érzelmi
eltdvolodas, a tudatos kilépés, melynek részben kovetkezménye, részben elézménye
az is, hogy feloldhatatlanul mély csalodasra ébred egy nemzedék, amelyet a francidk
nem fogadnak el honfitarsként, a jobboldal és az eurokratak pedig a globalis fenye-
getettség egyik aldozatanak, vétlen vagy tudatlan virushordozojanak tekintik dket. E
kozérzetet, az antipolitizalt vilagképet persze athatja néhany szinttel magasabban a
kollektiv politikai identitas vallalasanak ellentmondasos, egyszerre hagyomanytartd
és elutasitod gesztusa is: az egykori rai a mardos6 honvagy legfébb élményét kifejezo
jellegébdl jocskan leadott, a Rif-hegység vidékén 1jjasziiletd rai-ban mar szalonké-
pesebb kozizlés és piaci szemponti forgalmazasi racionalitas is jelen van (Raina rai,
Sawt-el Atlas).
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,,De a kereskedelmi megprobaltatasoktol és a kdzonség valtozékony izlésétdl fliggetlentil,
a rai bizonyosan fennmarad, mint egy nyugtalan és haborg6 lelkiallapot torténelmi kifejezése,
akarcsak azokban az idokben, amikor a chaijat ttszéli és iskolazatlan hangjukon egészségesen
szembeszalltak egy terméketlen konformizmus és a kulturat lefokozé szemlélet altal er6sza-
kosan terjesztett elnyomas és tabuk, valamint az életre és a tarsadalomra gyakorolt hatasuk el-
len” (Goytisolo 1995, 35. old.).

Nem elhanyagolhato kérdés, hogy a rai a 20. szazadi kulturavaltasok, a globali-
zaci6 mentén gerjedd konfliktusok, a vilagvallasok nemcsak lokalis, hanem nemzet-
kozi—univerzalis szinten jelentkez6 konfrontacidinak idészakaban kap igazan erére.
A (talan leginkabb tavolsagtart6, kulturalisan mégis azonosulni képes) mediterran
rai-elemz0, Juan Goytisolo irja:

,,Idokozben felélesztették a konfrontacio 1égkorét (ami, ne felejtsiik el, magat az Eurdpa-
eszmét is jellemzi). Az iszlamra mint kozeli és kiszamithatatlan ellenségre vonatkozo képzet,
amely az akut szovjet fenyegetés miatt egy idére hattérbe szorult, fokozatosan visszanyerte
korabbi aktualitisat a kommunizmus dsszeomlasaval és az Obol-expedicié gigantikus véllal-
kozasaval. (...)

Huntington szamos olyan sablont és cimkét hasznal érvelésében, amelyekkel a szemben
allo felek rendszeresen illetik egymast: a Nyugat romlasba dontd és romlott, a gyarmatositas
1j formait alkalmazza és az iszlammal szemben keserti gytiloletet taplal, ahogy a hatalmas ki-
terjedésti, komplex és ellentmondasos muzulman vilag néhany politikai és vallasi vezetdje ab-
razolja — az iszlam homogén, fanatikus és erszakos, allitolagos 1étalapja a Nyugattal szem-
beni ellenségesség. A két kultiira minden ismerdje tudja, hogy az ilyen sematikus itéletek a
sz€lsoségeket emelik normava. (...)

A spanyol és a muzulméan kultira sorsanak bizonyos parhuzamai adnak erre alapot. Az
iszlam fundamentalizmus, az iszlamizmus, amely manapsag egyre tobb kovetdre talal az isz-
lam vilag egész teriiletén, megérdemli, hogy mas nézGpontbol is megvizsgaljak, mint azok,
akiket joggal vagy jogtalanul, nyugtalansaggal tolt el ez a valtozas. Intellektuelek 1évén az a
feladatunk, hogy igyekezziink a dolgokat megérthetévé — tehat nem feltétleniil elfogadhatova
—tenni” (Goytisolo 1996, 22. old.).

A divat, a kultiira és a revival-mozgalom mint rendszer

A rai persze nem tisztan jelenkor- vagy politikatrténeti szempontbdl figyelemre ér-
demes jelenség. Mint egy sajatlagos kultiira komplex kifejez6 rendszere, ennél sok-
kal tobbet is hordoz. A rai torténetében egyfeldl egy zenei-—kulturalis hagyomanyt
(majd identitas-feliiletet és siker-sztorit), masfeldl egy romantikus érték- és életmod-
modell atalakulasat, végiil egy etnokultiira autentikussaganak ujraértékelédési fo-
lyamatat tudjuk nyomon kdvetni. Vegyiik sorba ezeket (igen vazlatosan).

1) Az arab kultura jelenkor-tSrténete szerint a rai kulturalis tajképe etnikai hatar-
atlépések folyamatahoz jutott el napjainkra, de varosi tarsadalmi életmodcsoportok,
kisebbségi kulturalis csoportok korébdl indult ) hoditd utjara, atmeneti allapotot
tilkrozve. A rai nyelvi eszkoztara és a hangzas szinskalaja olykor a francia sanzon
tonusara emlékeztet (Mustapha Largo, Aicha Largo, Cheb Mami eléadasaban), si-
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mulékonysaga és ritmusa egyarant parfiimalt, ez azonban az arab retorika és a ver-
balis konvenciok kovetésével, sét rehabilitilasaval gazdagodik megannyi esetben
(Abdy, Hamid el Shaeri, Fadela, Cheb Tarik, Rachid Khladoun, Rabah Asma dalai-
ban).

A haboru utani chanson a szd, a hang pillérére timaszkodik, kovetve az egykori
andaliz—arab stilus- és hangzastartalmakat; a kortars zene pedig a zenei beallitodas
(attitiid) és az esztétikai identitas (az énekes szerepe és a jelenlét-latvany) egységére
¢éptil (Marouf szerk. 1995, 11-12. old.; Esprit No7. 1999. julius).

Példaként szolgal erre Khaled, Rachid Taha és Faudel (a Harom Csillag) egyéni
és tarsas sikertorténete, Cheb Mami, Cheb Mimun, Amel Uxdi, Cheb Samir, Cheb
Jaled, Cheba Fadéla népszertisége is. Szovegeik — olykor sziikds hangszerkészlettel,
egyre modernizalodo—elektronizalodo felszereléssel, nemegyszer seregnyi kiséroze-
nekarral és korussal — az egykori utcagyerekeket €s az orani—algiri—tuniszi felso tiz-
ezer izlését egyszerre szolgalva valnak divatossa: gettd-lét és vordsbor, hitelvek és
szexualitas, szakralis és profan tartalmak egyiittese szolal meg a diszkdklubok lég-
korében éppugy, mint sportcsarnokokban, hatalmas tomegek recitaljak oket, a kita-
szitottsag és a befutottsag felvaltva nyilvanul meg beldliik és hiveikbdl.

2) A rai egész szellemiségében egyszerre jelenik meg az autentikus 1ét mint illa-
716 és az inautentikus életmod mint kulturalis piaci kihivas (a tradicio folytatdi kozt
Rabih Abon Khalil, Chaikh Salah, Hamid el Shaeri és Natacha épptgy ott van, mint
az ima, a fohdsz, vagy a politikai poézissel ékes hatdsokat egyarant forgalmazd Ali
Hassan Kuban, Idir, Ahallil de Gourara, Khaled vagy Sharkiat).

,»Az arab vilag és a spanyol kultiira hanyatlasa eltérd globalis feltételek kozott zajlott, de
mindkét esetben bels6 okokra volt visszavezethetd”.

A kiils6 események,

,---egyes kormanyok és fegyveres fundamentalista—iszlamista mozgalmak ‘démoni-
zaljak’ a dominans és elbizakodott, gyakran csak a sajat neokolonialista érdekeivel t6r6dd
Nyugatot...” (...)

A beduinok, akik mar akkor is részben a wahhabita tanok kovetdi voltak, kasztgdgjiikkel,
a manualis tevékenységek és altalaban minden munka iranti ellenérzésiikkel az dskasztiliaiak
habitusara emlékeztetnek. Ez a beallitottsag és az ebbdl adodd munkamegosztas jellemzi ma
is a szaudi tarsadalmat. (...)

,.miutan a kilfoldtol atvett nacionalizmus (nasszerizmus, FLN, sziriai—iraki bathizmus
stb.) kudarcba fulladt: egy erdteljesen individualis, erkolesi és vallasi mozgalmat [inditottak],
amely a tarsadalom teljes atalakitasara torekszik™ (Goytisolo 1996, 25. old.).

,»A tarsadalmi reform és modern iszlamizmus Egyiptomban is megkezd3dott, az identitas
primatusaval és a kulturalis nacionalizmus élesztésével (Nahda = renaissance): a nyugati kul-
tira-elemek elleni védekezést egyfeldl egy vallasi szeparatizmus sziikségességében véli meg-
hatarozni, masik oldalan egy nemzeti érzelmi politikai ideologiaval (reformista nacionaliz-
mussal) és az egyiptomi/arab/muzulman massagok kiegyezésének, koegzisztencigjanak biz-
tositasaval reméli megvaldsitani — mindezt egy identitds-konvenciora épitve...” (Roussillon
1998).
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Aki kozelebbrdl is ismeri, s nem csupan térképre rajzolva tekinti at az arab vilag
hallatlan sokszinfiségét és Osszehasonlithatatlan téjait, a legkevésbé sem lepddik
meg azon, ha a marokkadi ritudlis zene (Hadra des Gnaoua d’Essaouira), a kabil vagy
az algériai nok dalai (Wardia, Malika Domrane, Massa Bouchafa vagy Saloua),
esetleg a ,,szahaRAT blues-okat” énekld népszerii eléadok (Hamza el Din, Youssou
N’Dour, Ali Farka Toure vagy Baba Maal) szamainak keveredését hallja egy ,,vilag-
radioban” vagy egy pesti sziriai étterem hangkulisszajaként. Az ingyenes MP3.com
kinalatdban mindezen miifaji sokféleség ,,autentikus”, ,,varosi nomad” vagy ,,vilag-
zene” cimszo alatt is megtalalhato, s a francia, olasz, horvat vagy gordg tengerparti
szallodalancok elészeretettel kinaljak a kairdi vagy isztambuli n6i bajfelhozatal lehe-
tOségeit.

A vilagzene és a ,,minden eladd” vilagérzése athatja a ma mar mesterkélten no-
mad Marokké vagy Tunézia kulturalis kozhangulatat is; utobbi egyre markansabb a
turizmus ¢€s a kultra piacan, ugyanis épp ama folyamat kezdetén tart, amelyben a
ndi emancipacio elésegitése révén latvanyosan kivanja univerzalis szintre emelni
sokaig elnyomott, alavetett nemzeti identitasbol felszabadult dntudatat, s ehhez a ze-
nei horizonton a RAI divatja is fennen hozzajarul. Dinamikus, érzelmes, sajgo és
Oromittas zenével épitik az 11 identitas templomat, egybefonva rendhagyo6 és klasz-
szikus, eredeti és mesterkélt zenei anyagot a mozgas, rogtonzés, rock-konvencio és
jazz-eszkdztar szamtalan valtozatabol.

A marokkoéi Nas al Ghiuan és szamos kabili énekes-eldado a derbuca és bendir
helyett elektromos gitarral és szintetizatorral hodit immar, kiilvarosi kocsma és va-
rossz¢li teveitatd helyett a parizsi La Courneuve, Vitry vagy Clamart csarnokaiban
szl a revitalizalo rai. Cheb Mami legijabb lemeze mar a rai divatjardl evidencia-
ként henceg (,,Le rai c’est chik’), egymast érik a klasszikus arab—andaltiz kiadasok
is (Atrium Musicale, Cheikh Salah, Radio Tarifa), a parizsi Quartier Latin afrikai cd-
boltjaban egy falat tolt meg a rai, de még egy tuniszi belvarosi utca video—cd-
boltjaban is vagy tucatnyi ,,nemzeti” eldadd, meg ugyanannyi nemzetkozi sztar friss
felvétele talalhato.

A rai persze koveti piacat. Adott esetben hamiskasan ujszerti, maskor hagyo-
manytartdan kotott, de a World Music-ba erdteljesen betagozodd miifajja lett, 6rom-
forras és identitas-fogddzo egyszerre. Eletmédot, vilagképet és ellenkulturat suga-
roz, hitelességet épit és hiteltelenséget is magaba olvaszt a kulturalis piac kivansaga-
nak megfeleléen. Mindenesetre elgondolkodtatd, hogy a rai-ban az 6si ,,démonok™
helyett a ritmus beszél (Akli Yahyatene, O.N. Barbes), a vilagpolgar-sokasitd kor-
szakban 1j nagytaji hovatartozast ébreszt, survival-természete mellett a korrigalt ha-
gyomanyt adja vissza egy foldrésznyi marginalis polgarnak... (Radio Tarifa,
Chalaban).

3) Kulturalis 6nidentifikacio: a rai politikai és kulturalis hattere egyarant a rend-
szerek és a talajvesztett személyiségek onkeresési feliilete is.

,,A nacionalista és szocialista — valojaban katonai jellegli — rezsimek bukasa, amelyek
képtelenek voltak megoldani tarsadalmuk problémait, és amelyek dnkénnyel és korrupcioval
jarattak le magukat népeik el6tt, megkdnnyitette az iszlam fundamentalizmus széles korti el-
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terjedésével parhuzamosan az elnyugatiasodott elitek 1étrejottét, amelyek azel6tt tobbé-
kevésbé egyiittmiikddtek a korabbi rezsimekkel, és most abban a helyzetben talaljak magu-
kat, hogy vagy védelmére kelnek a bukott rendszereknek, vagy el kell fogadniuk egy olyan
tarsadalmi modellt, amely hatarozottan szemben all a Nyugattol atvett kulturalis és politikai
értékeikkel” (Goytisolo 1996, 22. old.).

A szembenallas kiilonosen athatja azokat, akik szamara a szarmazasi orszag
pusztan messzi tajegység, vizualis emlék vagy tidiilési emlék csupan, s Iévén befo-
gado tarsadalmaban marginalis helyzetli, gettdlako, szamkivetett vagy ,,mocskos
idegen”, az exklizi6 élménye akkor is a Maghreb felé¢ vonzza, ha mar régen nem
lelné meg benne hazaja hangjat. A divatjelenségben pontosan az a korszakos siker
titka, hogy az elszemélytelenités elleni kompenzatorikus gesztus, ellen-reakcio,
identitas-dlom megvalosulasa: lenni valakivé (,,Legyek Onmagam!”) vagy valamivé
— ez a massag alma. A vildgra, s kiilondsen a hagyomanykozvetitd (neofolklorizalt,
turisztikailag atszervezett) vilagra vald nyitottsag mintegy ideologikussa, a befogadod
és koriilfogd kozosségi kozeg szinte biztonsagos fészekke valik (felszini jelenségei-
16l lasd Barthes 1999, 174-175. old.).

E helyzet megalazé volta persze magaban véve is kettds: aki adaptalodni probal
vagy asszimilalodni vagyik, az mar tavol keriilt 6nnén egykori szerves kultiirajatol.
Ezért is kivanjék a jo szandéki népmiiveldk és szocialis munkasok ,,visszaé¢desget-
ni” a diaszporak menekiilt-tomegeit egykori identitasukhoz, ami nem megy siman.
A divatkinalat és az identitasfelvétel kétértelmii statust kinal: jelenti a vilagot és 6n-
magat is, mint magatartasi programot és tomegjelenségként megmintazodo szerepet,
amely ,,egyszerre presztizsének forrasa és fogyasztdinak jel-vételi strukturajat kons-
tanssa valtoztato jelenség” (Barthes Uo., 223-224. old.).

Egy lyoni lakotelepen, ahol zomében maghrebiek élnek, a lakotelepi hazak min-
den harmadik ablakaban tanyérantenna virit, gyanithatéan a ,,hazai” tévéadok felé
forditva. A helyi kdzosség ismer6je azonban tudja: akik még nézik—hallgatjak az
otthoni adast, azok nem a visszavagyok, a nyelvet gyakorlok, a hireket izgatottan le-
sok — hanem éppen olyanok, akik franciava atvedleni probalnak igen intenziven, de
végképpen kiszakadni egykori énjiikb6l nem mernek, nem tudnak, s ennyi kapcsola-
tot még megenged(het)nek maguknak, mint az emigransok masodik nemzedéke-
hullama vilagszerte szokta volt.

S az asszimilaldédok masodik-harmadik generacioja, a fiatalok tomegei lesznek
éppen azok, akik szamara a rai az Gjra folismert hovatartozas élményét kinalja. Nem
a régi, lealazott gyarmati Afrikat, a francia felségtertiletet, a , kulturalis békehadtes-
tek” altal terjesztett és kotelezové tett (,,nemzeti”) nyelv kényszerét, hanem a han-
gok, ritmusok, illatok és izek birodalmat, melynek fontossagat a reménytelen jovo-
kép, a perspektivatlan szocidlis helyzet is kiemeli. Identitasat kulturalis mintakban
visszakeres0 €s visszanyerd migrans tomeg szamara a rai az Ujratanult nyelv, a je-
lentést nyert érzelem, a vagy és valosag egybemosott 1étmindsége.

Tulegyszertsités talan, de a rai kozonsége alighanem a kinnrekedtek tomegébol
keriil ki, akik szaméara a globalizicios csabitas identitds-emésztd kisértés inkabb,
mint a teljes €let igérete. S a marginalizaltak immar nemcsak a szegények, az érzel-
mi margon €pp annyian tolonganak—diilongélnek... A zenei ,jmezé” autonomiza-
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cidja, a romantikussa fokozott csoportidentitas, illetve a zene mint egy kulturalis
iizemszervezet terméke, aligha mas funkcioji olykor (Adormo klasszikus zeneszoci-
ologiai vagy zenefilozdfiai meglatasa alapjan), mint a tarsadalmi valdsaggal a tarsa-
dalom Iényegi ¢és funkcionalis Osszefliggéseiben is egybehangolt kérdésfeltevés,
amely a tarsadalmi tudat igaz vagy hamis alternativai kozti eligazodas eszkéze. Ez
eligazodas végsd soron az egyén (€s a csoport) 1étének, korszakos bedgyazodottsa-
ganak, ¢s politikai ,,konzisztencigjanak” kérdése (bévebben Petiau 2001).

,,A kulcsszo, amelyet foként az Obol-habort utan hasznaltak az arab elittel kapcsolatban —
a megalaztatas. Megalaz6 a Nyugat tilereje és kétkulacsos politikaja Kuvaittal és Palesztina-
val szemben, megaldz6 a gyarmati mult és a fliggetlenné valas uténi kormanyok korrupt des-
potizmusa, megalazoak a testvérhaboruk és belso rivalizalasok, amelyek egyenes ellentétei az
Umma, a nagy muzulman k6zosség eszméjének, megalaz6 a Nyugat nyomasztd katonai,
gazdasagi, technikai, politikai és kulturalis folénye, olyan érzés, amelynek nyilvanosan és pri-
vat szinten is a fajdalom és a tehetetlenség elegyével adnak kifejezést, és amely egy nehezen
lekiizdhetd elmaradottsag és a szoban forgo eliteket egyre jobban fenyegetd veszély tudatabol
adodik. Ez a veszély az embertdmegek felol fenyeget, akik kimennek az utcéra, hogy az isz-
lam vallasi alapelvek nevében tiltakozzanak tarsadalmi kirekesztésiik ellen” (Goytisolo 1996,
24. old.).

Az Iszlamtdl valo félelem most megiili immar nemcsak Eurdpat, Amerikat még
inkabb, de nem pusztan fenyegetésként nehezedik rajuk, hanem a beilleszkeddket is
nyomasztja. A migrans elitek egyik igen hangos szolama ezért is fogalmaz a divatos
miifaj, az artatlan dal ellen is, s nem csupan Németorszagban, Frankfoldon vagy Ibé-
ridban, hanem a szociokulturalis integracid6 masik (,jmagasabb”) korébe atkeriilt,
kultarat valto tomegek korében is.

,,Ugyanez az alapallas — a sajat (arab-muzulman 6rokség) lebecsiilése és az idegen (nyu-
gati kultira és értékek) olykor szolgai utanzasa — jellemzi az eur6paiasodott elitek szellemi
életét és szokasait, megalaztatasuk és kiilséleg antikolonialista retorikajuk fonakjaként”
(Goytisolo 1996, 25. old.).

A revitalizalt etnokulttra éppoly kihivo, elutasitandd szamukra, mint az eredeti-
ség, amely kulturalis piaci arucikk lett és turisztikai forras. Csokonyos modernizacio
és lendiiletbe jott tradicionalizmus talalkozasabol adodik tehat a helyzet, amelyet a
rai népszerlivé valasa toltott meg ) tartalommal, s ennek révén is szembekeriilt egy-
szerre két érdekkorrel: a szarmazasi orszagbeli fundamentumok 6rizéivel egyfeldl,
és a modernizalt-konzumalt befogadd orszadg onvédelmi ortodoxidjaval, amely
hébe-hdoba még a gyarmati sorsbdl kiszabadultak marginalizalodott tdmegeit, kire-
kesztett, vonatkoztatasi rendszerétdl és igy identitasatdl is megfosztott csoportjait
hatja at.

A kirekesztettség és a ,,zenei identitas” konstrualodasa tehat nem pusztan gazda-
sagi vagy szocialis jolét-fliggl jelenség, hanem identitas-allapot. S ennyiben a rai al-
tal lefedett térség is identitas-régio, melyet nem az egységesség, hanem a sokszinii-
ség jellemez. Lévén sz6 itt nemcsak egy zenei kultusz alakulasarol, hanem funkcio-
nalitasarol is, a rai talzott ,,atpolitizalodasanak™ bizonygatasatol 6vakodnék. Bizo-
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nyos, hogy eredete, kulturalis gyokerei épp annyira ,,politizalodottak™, amiként a
gregorian vagy a keleti ortodox egyhazi zene foldrajzi hatokore, kiterjedése is egy-
fajta ,,spiritualis birodalom™ folépitési eszkdze volt. De talan épp ezért nem lehet
nem meglatni a modernitas épitményének fundamentumait, akar gazdasagiak, akar
politikaiak, vallasiak vagy mentalisak, zeneiek vagy poétikusak. Miként Goytisolo
fogalmazza:

,,a muzulman kultira nagysaga a pluralizmusra, fajkeveredésre, kérdezésre, kutatasra,
cserére épill. Csak a visszatérés ezekhez az értekekhez hozhatja vissza ezt a nagysagot”
(Goytisolo 1996, 26. old.).

Osszegzés

A rai mint kollektivisztikus identitas-€lmény, szemben az individualisztikus nyugati
polgari kultiira-eszményekkel és divattal, nem osztalyszerkezeti alapon kinal azono-
sulasi alapot: a fiatalok szamara egy kulturalis horizont tavoli pontjat, a tradiciok
még utolso pillanatban megragadhato csiicskét jelenti, a tradiciodrzok szamara az
iszlam zenei hagyomany és értékrend talélését szimbolizalja, a feltdrekvé modernis-
ta adaptaciot preferal6 elit szamara piaci lehetdség és érvényesiilési ut, a n6k szama-
ra egyenjogusitasuk egyik kinalkoz6 feliilete, az eurdpaiak szamara egzotikus zenei-
kulturalis 6rokség stb. A rai kultusza a nagytérségi integraciok, fundamentalis vagy
makropolitikai athatasok elleni kontraszt, ellenallasi feliilet, identitds- és akcio-
egység. S talan az is marad, amig a hangszerek vagy a lirai dalok sz6lhatnak.
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