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AZ ELSO MAGYAR, SZABAD FELHASZNALASU, ELEKTRONIKUS,
AGAZATI SZAKMAI KONYV-, TANULMANY-, CIKK-, DOKU-
MENTUM- ES ADAT-TAR / THE FIRST HUNGARIAN FREE
ELECTRONIC SECTORAL PROFESSIONAL DATABASE FOR BOOKS,
STUDIES, COMMUNICATIONS, DOCUMENTS AND INFORMATIONS

* Magyar és idegen — angol, francia, német, orosz, spanyol, olasz és sziikség
szerint mas — nyelveken késziilt publikaciok elektronikus konyvtara /
Writings in Hungarian and foreign — English, French, German, Russian,
Spanish, Italian and other — languages

* Az adattarban elhelyezett tartalmak szabad megkdzelitésiiek, de olvasasuk
vagy letdltésiik regisztracidhoz kotott. / The materials in the database are
free but access or downloading are subject to registration.

* Az Afrikai Magyar Egyesiilet non-profit civil szervezet, amely az oktatok,
kutatok, diakok és érdeklddOk szamara hozta 1étre ezt az elektronikus adatta-
ri szolgaltatasat, amelynek célja kettds, mindenekel6tt sokoldalu és gazdag
anyagu ismeretekkel elésegiteni a magyar afrikanisztikai kutatasokat, illetve
ismeret-igényt, masrészt feltarni az afrikai témaju hazai publikacids tevé-
kenységet teljes dimenzidjaban a kezdetektdl maig. / The African—Hungarian
Union is a non—profit organisation that has created this electronic database
for lecturers, researchers, students and for those interested. The purpose of
this database is twofold; on the one hand, we want to enrich the research of
Hungarian Africa studies with versatile and plentiful information, on the
other hand, we are planning to discover Hungarian publications with African
themes in its entirety from the beginning until the present day.
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A SONA (ZIMBABWE) DICSERO KOLTESZET

BIERNACZKY Szilard

Az 1982-ben nalunk jart, majd 1983-ban varatlanul elhunyt,
1924-es sziiletésii Aaron C. Hodza, a zimbabwei egyetem sona tandra,
a magyar Afrika-kutatok meleg szivii bardtja emlékére

Ethnologia, 2016, 1. évf., 1-4. szam, 419-440. old.

Egy kiadatlan tanulmanyunkban! sok évvel ezelétt azt igyekeztiink ,,bizonygatni”,
hogy az afrikai szajhagyomanyok teriiletén olyan miifajokkal kell szamolnunk, ame-
lyek — leszamitva most az egyetemes folklorkincshez val6 legjelentdsebb hozzajaru-
last a foldrész kultarai részérdl a hosepika teriiletén — egyediilallo jelenségesoporto-
kat alkotnak a vilag folklorjan beliil.

Az afiikai folklor két jelentds forrdsa: az énekes mese
és a dicsérokoltészet

Az egyik ilyen rendkiviil gazdag anyagu és egyediilallo szerkezeti tipusokat termé
csoportot Afrikaban az énekes mesék alkotjak, amelyek persze szamos nem afrikai
nép hagyoméanyos kultiirdjaban is bdségesen megtalalhatok, mint ,,vegyes szovegi(i’>
(a lejegyzést kovetOen prozat és verset is magaba foglald) ,,verbalis képzodmények”
(a mesék mellett tobbek kdzott még ritusszovegek, eposzok, teremtésmitoszok, tor-
téneti elbeszélések stb.).* Legyen szo6 akar a kiilonféle kelet-, dél- és kozép-azsiai et-

' Biernaczky 1984.

? Meletyinszkij 1971 magyarul is megjelent tanulménya ebben a tekintetben is jol hasznosit-
hat6, nemcsak az eposzok tekintetében ,,felszabaditd” erejii. Az orosz tudosnak volt mersze
azt az ,,egyszerli” kijelentést megtenni, hogy az eposzok verses, prozai vagy kevert szovegii-
ek. Hiszen €éppen az afrikai anyag tekintetében alig felerészben beszélhetiink tisztan prozai
(beszédszerli modusban eldadott) mesékrdl, mivel még az ilyen kozlések esetében is gyants,
hogy a gyijté — tdbbnyire hozza nem értésbdl vagy kényelmességbdl — a versbetéteket el-
hagyta gytijtési anyaganak kozreadasabol. Az anyag masik része énckes betétekkel illusztralt,
ugyanakkor — igaz, ritka esetben — talalhatunk végig énekelt (verses?) meséket is a fekete kon-
tinens gazdag elbesz¢l6 folklorjaban.

3 Az afiikai anyagban — leszamitva a tisztan lirai és a rovid narrativ formakat — igen sokféle
miifajban , kisért” a vegyes szoveg-forma. Ezt kell tapasztalnunk a vilag mas részein is. A
nem afrikai Eurdpan kiviili folklor tekintetében elég akar a Népek mesei sorozat koteteit vé-
gigbdngészni. Ami az eposzokat illeti, a régi anyagbol hirtelenében az 6ind eposzokra vagy az
arab Antar-regényre (valojaban eposzra) hivatkozhatunk, de Dél-Azsia minden régi kultiraja
népénél gazdagon megtalalhatok az irasbeliség elsé korszakaibol fennmaradt hosszil vegyes
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nikai csoportok hagyomanyair6l*, vagy a Grimm-testvérek német mesegytijtésérol>,
illetdleg az Italo Calvino altal 6sszeallitott gazdaganyagu olasz népmesevalogatas-
r0l°. Nem is emlitve, hogy ez a sajatos népi elbeszélé forma szértan a magyar
anyagban is megtalalhato.”

Az énekbetéteket tartalmazd mese jelenségét egyébként kivaldan szemlélteti
Solymossy Sandornak a javorfamese-tématipus (,,&nekld csontok™) elterjedésével
foglalkozd nevezetes tanulménya®, amelyben szamos eurdpai nép kiilonféle igényi
és tipusu valtozatait sorakoztatja fel igen nagy szamban. A gyakran legalabb fele-
részben énekes meséket tartalmazo afrikai gytijtemények mellett éppen ebbdl a se-
regszemlébdl is jol kivilaglik, hogy egy olyan mindmaig érdemben kevéssé kutatott
népmesei szoveganyagrol van szo, a a magyar kutaté altal szemiigyre vett tematikai
vonatkozasokon til figyelemre méltd és részletes elemzést kivand szerkezeti tulaj-
donsagokat mutat fel.

A Magyar Néprajzi Lexikon két idevagd szocikke némileg ellentmondasos képet
vetit elénk. Kovacs Agnes a mindeddig feltart hazai dalbetétes meseanyag alapjan
azt allitja, hogy csak nyugat-eurdpai eredetli magyar dalbetétes mesékkel szamolha-
tunk. Voigt Vilmos viszont azt irja, hogy az énekes mese

,»---az epikus folklor és altalaban a korai koltészet miifaja, amelyben az elbeszélés fobb
vonalait prozaban mondjak el, de ezen beliil igen sok dalbetét, verses részlet talalhato.™

Mi Voigttal egyetértve ugy latjuk, hogy az eurdpai és az afrikai anyag esetében
egyképpen: a kotott (ének-, illetve verstipusit) és a kotetlen (szabad beszéd tipusu,
szajhagyomanyok esetében lényegében paradox kifejezéssel élve: prozai) részeket
valtogatd forma mind a mese, mind az eposz, mind mas szobeli miifajok legrégie-
sebb rétegeiben is megtalalhaté.!® Ebbdl kovetkezik, hogy a napjainkra rendkiviili
moddon felduzzadt, hatalmas mennyiségii gytijtési anyagot magaba foglald afrikai
mesefolklor e jelenségbokrat érdemes volna ilyen szempontbdl is alaposan szemiigy-
re venni.

szovegl narrativ formak. Ami a vilag szdmos hagyomany6rz6 etnikai kozossége korében az

elmlt jo 150 év soran szambavett ,,€l6 eposzokat” illeti, ezek kozott ugyancsak igen nagy

szamban talalhatunk beszédszer(i és énekes (lejegyz€s utan verses, illetve prozai) részeket tar-

talmaz6 hési torténeteket.

* A 3. jegyzetben emlitetteken tl a nevezetes, orosz nyelven megjelentetett népmese sorozat-

bol (Szkdzki i mifi narodov vosztoka) itt, mondhatnank, szinte talalomra két konkrét példat

emlitiink, ahol az énekes mesék egyszeriibb tipusa (egyetlen énekes formula tobbszori el6for-

dulassal) mellett az afiikai anyagban oly bdséggel felfedezhet6 bonyolultabb tipusok (t6bbféle

énekes betét jelenléte, sajatos ismétlodési struktiraval, az egyes betétek szinte lelkez6 modon

valo visszatéréseivel) is tetten érhetdk: Boldiirev — Grjunberg — Sztemblin-Kamenszkij 1976 —

?amin' népek meséi, Meletyinszkij — Menovscsikov 1974 —kamcsatkai és csukes népek meséi.
W. és J. Grimm 1989.

® Calvino 1956°.

" Loschdorfer 1937.

¥ Solymossy 1920, 1925, Mackensen 1923.

? Kovécs, VilLex, 2. kétet, 1972, 550. old.

19 Voigt, VilLex, 2. kétet, 1972, 1107. old.
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A masik sajatos afrikai jegyeket felmutatdo miifaj a dicsérd ének (dicsoitd vagy
magasztald ének, dicsének, dicshimnusz), amelynek ugyancsak igen kiterjedt miive-
l6déstorténeti holdudvara Iétezik az okori gorog—romai és keleti, az iszlam el6tti és
az iszldmmal athatott arab irasossagban, masrészt a kdzépkori, majd a reneszansz €s
barokk irodalomban. Illetve szamos olyan nép korében, amelyek még a 19-20. sza-
zadban is hagyomanyos, pontosabban osztatlan (torzsi) kulturaval rendelkeztek, €s
igy ugynevezett torzsi tipusu folklorkincset driztek meg a szamunkra.

Természetesen nincs itt mod ennek a holdudvarnak a feltarasara, azonban pusz-
tan csak az elemzésiink korébe vagé miifajnevek felsorolasa (és helyenkénti rovid
jellemzése) is jol érzékeltetheti azt a miifajelméleti és miifajtorténeti sokszintiséget,
bonyolult miivelodéstorténeti szovevényt, amely a dicséret mint ,,olyan” szomiivé-
szeti, illetve irodalmi megjelenitése tekintetében létrejott.

Kétségtelen tény, hogy az afrikai dicsérd énekkel mindeddig az angol (anglofon
afrikai) nyelvteriileteken foglalkoztak legtdbbet. Igy elszor az angol megnevezése-
ket vessziik szamba. Az Oxford Library of African Literature els6 kdtetei (az 1960-
as években) egyképpen a praise (dicséret, dicsérni) kifejezést és tovabbképzéseit
(praise poem — “dicsér6 koltemény’; praise poetry — “dicséré koltészet’; praise song
‘dicsér6 ének’; praise name — ‘dicséré név’) alkalmaztak. A miifaj sajatos tipusanak
tekintett ‘Ondicséret, ondicséré ének’ megjelolésére a self-praise vagy a boast szot
hasznaljak. Ujabban azonban hédit az 6gorog eulogiara visszautald eulogy (dicséro)
kifejezés.!!

Talan kissé kevésbé a miifaj jellegére dsszpontositva a francia folklorisztika is
célba vette a dicséré miifajt. A poésie-¢loge (euldgia vagy dicsér koltészet) az 6go-
rog kifejezésre megy vissza, mig a chant de louange (dicsér6 ének) a miifaj altalanos
megnevezése. A dogonok korében a harmincas-negyvenes években végzett nagy-
aranyu gyijtések, illetve szovegkozlések kapcsan azonban a helybéli névdicséret
(tige) mas francia megnevezéssel (devise ‘jelige, mottd’) keriilt a szakmai koztudat-
ba. Sét, ugyancsak a dogon anyag feltarasaval dsszefliggésben egy joval késobbi kdz-
lés soréan a tobbszaz sorossa boviilt fige francia megnevezésekor Germaine Dieterlen a
titre d’honneur (szo6 szerint talan ‘tiszteleti cim, dicséreti cim, tiszteletadas, dicsoség-
vagy dicséretadas’, igazabol azonban ‘dicsérd cim’) kifejezést hasznélta.!?

Az ijabb német afrikanisztika is foglalkozik a dicsérd ének miifajaval. Felmeriilt
a Lobgesang alkalmazésa, nem talalkoztam még a német nyelvben is létezd antik
eredetii eulogia (Eloge) megjeloléssel, viszont az dgerman dicséromiifajra utalo kife-
jezés (Preislied — “dicsér6 ének’), aminek a Iétezésérol egyébként csak a latin torté-
netirok hiradasa alapjan tudunk, gyakran eldkeriil az afrikanisztikai szakirodalom-
ban.!3

"' Az OLAL (Oxford Library of Aftican Literature) sorozat kétetei koziil lasd tobbek kozott:
Morris 1964, Schapera 1965, Cope 1968, D. P. Kunene 1971, Damane — Sanders 1974,
Shack — Marcos 1974. Az eulogy (euldgia) kifejezés hasznalata tekintetében az eldbbi szerzok
mellett lasd tobbek kozott: Opland 1980, valamint 1983, 117-151. old, de példaul Finnegan
1970 is, 111-146. old.

12 Lasd a tige vonatkozasaban: Ganay, Solange de 1941, valamint Dieterlen, Germaine 1982.
'3 fgy példaul: Erlmann 1980 (a Preisgesang sz hasznélatara). Jellemz6 a dél-afrikai Groene-
wald egy afrikansz nyelvii cikkének a cime: Die pryslied, prysgedig, prysdig, prysvers (1980).
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A dicsérokoltészet miifajelméleti és miivelodeéstorténeti hittere

Ha most az egyébként lathatdan a mai miifaji megjelolésekben is nyomot hagyo
0gorog (és részben latin) irodalom gazdag anyagat helyezziik boncasztalra, maris a
kiilonféle, egymassal rokon, mégis bizonyos értelemben széttartd fogalmak dzsunge-
lében talaljuk magunkat.

Az enkémion (‘“felvonulasi, magasztalasi’, ti. ének)'* a régi gorogoknél még élet-
ben 1év6 emberek magasztalasat jelentette. Az epinikion (‘gy6zelmi ének’) eredetileg
a gybzelmi aldozat utan hangzott el. Késobb ezzel a miifajnévvel illettek hésoket,
csatak gyodzteseit, sot, olimpiai jatékok bajnokait megtiszteld énekeket is. Az jabb
afrikanisztikai irodalomban ismét népszerii kifejezés — lasd az angol széhasznalatot
az el6bbiekben — az eulogia (‘j6 beszéd, aldas’), amely irasban vagy szoban megfo-
galmazott dicséretet, magasztalast jelolt. Az epithalamion (‘naszszobanal valo dal’)
eredetileg a naszszoba elott eldadott éneket jelezte, késobb altalaban a naszdalra vo-
natkozott, amely magaba foglalta a menyasszony, az ifju par magasztalasat is. A
szkolion (sz6 szerint: ‘tekervényes’) asztalnal eldadott bordal jellegii és adott sze-
mélyt érintd magasztalas (a célszemély lehetett akar fiubarat vagy hadvezér is). A
genethliakon (‘sziiletési, sziiletésnapi’) az 0jsziilott sziiletése utdn mondott kdszontd
volt, amelyet aztan (sziiletésnapokon) meg lehetett ismételni.

De mindezen til nem feledkezhetiink meg arrol sem, hogy a temetéseken el-
hangzott kardal tipusu, vagyis szolista és korus valaszolgatdsaban megszolalo
thrénosz (gyaszdal vagy siratd), ugyanigy a menyegzokon énekelt és hasonloképpen
kardal tipust Aiimenaiosz (menyegzoi ének) ugyancsak tartalmazott magasztalo ré-
szeket. De figyelmet érdemel még a latin elogium (‘kijelentés, dicséret’) is, amely
elokeld vagy hires személyek verses vagy prozai sirfeliratat jelentette.

Persze az istenek sem maradhattak ki a sorbol. A paian Apoll6 tiszteletére meg-
szolaltatott kardal, amelynek lényege ugyancsak az 6gorog pantheon e jeles szemé-
lyiségének felmagasztalasa. A dioniiszia-linnepek lényeges részének szamitott a
dithiirambosz, amely eredetileg szintén ritudlis kardal formajat oltdtte, jeles gorog
szerzOk Dioniiszosz-himnuszai utobb évenként megrendezett koltdi versenyek ki-
emelkedd miisorszamaiva valtak (Arisztotelész ezekbdl szarmaztatta a gordg tragé-
diat).

Ha mar az istenekig eljutottunk, tekintsiik meg, a VilLex mit ért dicsének kifeje-
zésen. A szocikk irdja szerint ide tartozik a megjelolést tekintve ugyancsak 6gorog
gyokerli himnusz, a héber irodalombdl eredeztetett zsoltar, a kdzépkori keresztény
szertartasi dal, vagyis a szekvencia, a mar emlitett dithiirambosz, valamint a latin
nyelvi liturgidban gyokerezo, a Jézus Krisztust, Sz{iz Mariat vagy a szenteket dicsdi-
t6 olasz lauda.

Visszatérve még egy pillanatra a gorogokhdz, szembe kell nézniink az oda kife-
jezéssel is, hiszen témank szempontjabol fontos megjeloléssel allunk szemben. Az
afrikai dicsérét ugyanis tobbnyire az epika és az 6da kozott elhelyezkedd miifajnak
tekintik a kutatok.

' Minden miifajnévre vonatkoz6 alapismeret megtalalhato a VilLex egyes kéteteiben.
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Az &da eredetileg azonban olyan pengetds hangszerrel kisért monodia, vagyis
egyénileg elbadott lirai jellegli dal, amelyet ,,patetikus exaltacio €s linnepélyes mi-
tologizmus” jellemzett. Az évszazadok el6rehaladtaval azonban ez a miifaji katego-
ria altalaban a dicsérd tipust énekek Osszefoglalé megjelolésévé valtozott, igy az em-
litett énekformak — dithiirambosz, epithalamion, enkomion, szkolion stb. — egész so-
rat az 6da almiifajanak tekintették.

Meég jobban arnyalja a képet (mondhatnank, még bonyolultabba valik a helyze-
tiink), ha a Ruth Finnegan 4ltal (1970)'5 hasznélt panegirikusz kifejezést vessziik
szamba, amellyel § az egesz afiikai dicsérd koltészetet megjeldli (panegyric poetry).
A szohasznalat paradox jellegét huzza ala, hogy a panegirikusz az Okorban nem
mas, mint szénokias prozai (a penéglirisz, vagyis az tinnepi gyiilekezet elétt elmon-
dott) dicsoitd beszéd, és csak a humanizmus kordban valt verses dicsoit6 koltemé-
nyek (lasd példaul Janus Pannoniust) megjeloléséve.

Az afrikai dicsér6é koltészet miifajelméleti, miivelodéstorténeti holdudvaranak
feltarasa kapcsan megemlithetjiik, érdemes volna még az ima miifaj korébe felvett
tipusokat megvizsgalni, masrészt a jéslo irodalomhoz'® sorolt tipusokat is szemiigy-
re venni. Ugyanakkor nem szabad nem tudomasul venni, hogy a dicsérd kiilonféle
formaban, mértékben és szinteken erdteljesen athatja szinte valamennyi hagyoma-
nyos — tehat szobeli vagy homéroszi tipust — eposz szovegét.!”

Témankhoz vélhetéen még kozelebb visz, ha a preiszlam idékbe elvezetd mahd-
ot (az arab kulturaban széles korben elterjedt gaszida kifejezetten dicsérd tipusu val-
tozatat), vagy csak a romai torténetirdk altal emlitett 6german preislied-et, illetoleg
az dizlandi, 6norvég drdpa-t emlitjiik.'® Ez utobbi egyébként szerkezete, masrészt
jellegzetes 300-600 soros terjedelme folytan akar rokonithat6 is tipoldgiai alapon a
késdbbiekben emlitendd dél-bantu dicsérd énekekkel.

Mindebbdl kidertil, hogy a dicséré miifaj (miifajcsoport?) at- meg atfonja szinte
minden irodalom hagyomanyos korszakait, legyen sz6 okori vagy kdzépkori népek-
rél, illetdleg az elmult szdzadokban még gytijtok altal megkozelitett torzsi kultirak-
rél. Masrészt azt is nyilvanvalova teszi, hogy az angol-amerikai tudomanyossagban,
az anglofon afrikai orszagokban évtizedek ota €16 miifajelméleti szkepticizmus elle-
nére volna ok arra, hogy az itt felmeriil§ kérdésekkel foglalkozzunk. Eppen a késébb
bemutatasra keriild és nagy figyelmet érdemld vazlat, vagyis az amerikai Harold

'* Finnegan 1970, a miifajjal foglalkozo konkrét fejezetek: 111—146. old. (Panegyric), tovab-
ba: 444-480. old. (Oratory, formal speaking, and other stylized forms — részben a dicséréének
kérdésével is foglalkozik), 481-499. old. (Drum language and literature — a ,,praise poetry” e
kérdés targyalasakor sem maradhat el).

1 Lasd példaul az ima vonatkozasaban: Mbiti 1975, a joslé énekek tekintetében: a mér
ugyancsak sokhelyiitt gyijtott és eléggé széleskorlien ismert anyagbol a narrativ elemekben is
gazdag odu ifd gyljteményekre hivjuk fel a figyelmet: Bascom 1969, 1980, Abimbola 1975,
1976, 1977.

17 A legfiissebb kutatasok szinte kiilon jelenségcsoportként veszik szamba az afiikai eposzok
dicséréformulait. Lasd példaul: Camara 1980, Jansen 1996, 2000, 2001.

'8 Valamennyi miifaj ismertetése: VilLex.
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Scheub az afrikai dicséré ének miifajt az degyiptomi €s az arab koltészettel 6sszeko-
t6 kisérlete' modjara.

Mindezt le kell szogezniink, még akkor is, ha e dolgozat célja nem tobb, mint-
hogy a hazai érdekl6d6 szamara felmutassa ezt az Afrikdban ma is gazdagon jelen
1év6, azonban nalunk Iényegében ismeretlen miifajt. llletve az altalanos jellemzést és
a kutatastorténeti adalékokat kovetden egy esettanulmany (a zimbabwe-i sonak di-
cséro koltészetének példakkal illusztralt ismertetése) Gitjan probalja meg a magyar
anyanyelviiek szamara érzékelhet6vé tenni, mi is valdjaban ez a helyenként konnyen
megkdzelithetd (specidlis nyelvi kodokat nem tartalmazd), mas alkalommal valo-
saggal ezoterikusnak tind (alluziv utalasokban gazdag) tradicionalis szomiivészeti
képz6dmény.

Oriki és izibongo — magyar nyelven

Ismertetésiink elején nem hallgathatjuk el, hogy a miifaj afrikai megjelenési formai
egészen szort — és mondhatnank felismerhetetlen — alakban mar felbukkantak na-
lunk, néhany miifordit6, Simor Andras, Keszthelyi Tibor vagy Tornai Jozsef jovol-
tabol. Azonban e kétségkiviil joszandéku, s6t, tobbnyire igényes forditasok készitdi
nem igen voltak tisztdban azzal, miféle sajatos és az eredeti helyiikon mennyire ki-
emelkedGen fontos koltészeti hagyomannyal allnak szemben, igy a kivalasztott szo-
vegek utalas és jelzés nélkiil mas lirai szovegekkel elkeveredve lattak napvilagot.
Simor a joruba Obatala, Sango és Ogun kultusz — a joruba pantheon tagjair6l van
sz0 — egy-egy darabjanak részletét magyaritotta egy népszeri angol gylijtemény-
b61.2° Aligha tudvan, hiszen ez forrasabol nem deriilt ki, hogy a nigériai nép istenei-
hez intézett, az afrikai dicsér6 kiilonleges jegyeit magukon visel6, magasztalo és fo-
hasz jellegii részeket is magaba foglald énekek gyakran a tobbszaz sor terjedelmet is
elérik.>! A miifaj masik csoportjaba, az afiikai miivelddéstorténet szempontjabol ta-
lan még nagyobb jelentdségli torténeti dicsérok korébe tartozik a dél-afrikai bantu
tOrzsfo, a zulu Napdleonnak is mindsitett Shaka kiraly — teljes formajaban kozel 500
soros — dicsérdje, amelybdl Simor kotetébe picike részlet keriilt, anélkiil persze, hogy
kideriilne, milyen fontos és nagyszabasu szomiivészeti alkotassal allunk szemben.??
Tomai forditasainak sorozatdba minddssze egyetlen szoveg tévedt be, az ugyan-
csak joruba Ede-i Timir6**, amelyben mellesleg egy joruba kiralysag uralkod6jarol
van sz6. A hazai miforditas igen sziik palyait mutatja, hogy mikdzben az elmult bo
harom-négy évtizedben Nyugat-Afrikabol*, illetve a kozép- és kelet-afrikai bantuk

" Scheub 1985.

20 Simor 1972, 9-19. old. Forrésa: Beier 1970, 27-28., 31-33., 33-35. old.

21 Az orikival foglalkozo szakirodalom eddigi legteljesebb bibliografidja talalhato: Barber
1991.

22 Cope 1968.

> Tornai 1977, Laoye I 1963.

# A népfelsorolst lasd az 50. jegyzetben. Néhany kiemelked§ jelentéségii publikaciot emli-
tiink: Arhin 1986 (akan), Babalola 1966 (joruba), Barber 1991 (joruba), Besmer 1970
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korébs1? t6bb tucat néptdl adtak kozre dicsérd énekeket, a dél-afrikai bantuktol pe-
dig mér a 19. szazadbdl is ismeriink lejegyzéseket®, Keszthelyi Tibor egy kizlemé-
nyében ugyancsak a joruba dicsérok (az ugynevezett orikik) koziil hoz példat. Jel-
lemz6 mddon ennek a forditdsnak az alapszévege ugyanabbol a népszerti gytijte-
ménybol szarmazik, mint a Simor Andras kotetében kétségkiviil hét évvel késobb
megjelent magyaritasé (Keszthelyinél: Ogun dicsérete, Simornal: Oriki Oggun).?’

Emlitsiik még meg azt, hogy Keszthelyi konyvében?®, amelyben az aftikai iro-
dalmakhoz kivan torténeti bevezetéssel szolgalni, csak mellékesen — a dobkoltészet
kapcsan — szol arrdl, hogy a

...‘dobra kodolt’ koltészeti képzGdménynek ,,ma is szamos formajat ismerik. fgy a
klasszikussa valt kompozicids szabalyokon felépiild, tobb “versszakra’ ragé fohaszokat, a ki-
ralyokat és az 8soket magasztalo énekeket, dicshimnuszokat.”?

A szovegpélda ezuttal Fonagy Ivan uttoro, torzsi koltészetet bemutatd folklor-
szoveg antologiajabol vald: a Dobének az adae szertartason kicsi darabja egy 20.
szazad eleji kivalo gytijtésnek. R. S. Rattray 1910-ben megjelent konyvének egy tel-
jes fejezete foglalkozik az asantik korében €16 dobkdltészettel, itt a kdzreadott és
részben dicsérééneket is tartalmazo gytijtési ciklus egy részletérdl van szo.>°

Az afiikai dicséroénekekrol — dltalaban

De ratérve dolgozatunk témajara, megemlitjiik, hogy a soron kdvetkezd, szerzoi
megallapitasoktol sem ment ismertetések, illetve forditasok alapjaul Aaron C. Hodza
és George Fortune Shona Praise Poetry cimi kotete szolgal. E miirdl jo husz éve
rott és csak sokszorositisban terjesztésre keriilt hosszabb ismertetésiinkben®! a ko-
vetkezoképpen igyekeztiink jellemezni a fekete foldrészen oly széles korben fellelhe-
t6 népkoltészeti miifajt:

Az afrikai dicsér6ének kétségkiviil a torzsi kultira egyik legsajatosabb terméke.
Jollehet e miifaj — igen tagan értelmezve a dolgot — az eurdpai irodalomtol sem ide-

(hausza), Bisilliat — Laya 1972 (szongai-zarma), Joseph, G. 1979/B (volof), Lacroix 1965
(fulbe), Prietze 1927 (hausza), Seydou 1977 (fulbe), Yankah 1995 (akan).

%> Buergeois 1957 (ruanda és rundi), Chiwale 1962 (bemba), Kazadi 1983 (hemba), Milimo
1978 (bemba), Morris 1964 (bahima), Rattray 1907 (nyandzsa), Santandrea 1969 (dzsur-luo),
Stefaniszyn 1951 (ambo), Faik-Nzuji 1974 (luba), N’soko Swa-Kabamba 1997 (jaka).

% Breutz 1953-1954 (hurutse), Casalis 1841 (csvana), Cook 1931 (szvazi), Damane —
Sanders 1974 (szoto), Dube 198 (ndebele), Ginindza 1992 (szvazi), Groenewald 1990
(ndebele), Guma 1977 (déli szoto vagy pedi), D. P. Kunene 1971 (északi szoto), Muloiwa
1975 (venda), Opland 1983 (kszosza), Schapera 1965 (csvana).

27 Keszthelyi 1963, az eredeti példa: Ogun, God of War, Beier 1970, 33-35. old.

2% Keszthelyi 1970.

# Keszthelyi 1970, 58. old.

30 Fonagy 1942, 81-83. old., Rattray 1923.

3! Biernaczky 1983 (1984).
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gen, gondoljunk csak azokra az uralkodokat, jeles embereket dics6itd koltemények-
re, amelyek a korai reneszansztol a késoi feudalis, monarchikus allamformak fennal-
laséig, a 18. szazad végéig tjra és tjra elébukkannak. Bar a kulturalis tdvolsag csilla-
gaszati méretli, az alapvetO vershelyzet azonos. A jeles személy vagy a helyzetébol
kovetkezden dicséretre érdemesiild magasztalasarol, tudasanak, képességeinek, tette-
inek hozsannazo leirasarol van sz6. De még rokonsagot taldlhatunk abban is, hogy a
dicséret szerzoje a sziikségnek megfelelden akar a multat is meghamisitja, tobbnyire
a régit legy6z0 0j dinasztia igazoldsa céljabol. Sot, még egy olyan stilisztikai rokon-
sagot is felfedezhetiink, hogy mind az eurdpai panegiricuszban, mind az afrikai di-
csérékben sok nagybetlis sz6 (afféle epiteton ornans) szerepel >

De éppen itt kezdodik a kiilonbségek sora. Az aftikai dicsérokoltemény e nagy-
betlis szavai ugyanis egy olyan jelentéstani format valdsitanak meg, amire az eurdpai
nyelvekben kevés a lehetdség. Egyetlen sz6 gyakran mondatnyi értelmet hordoz, va-
lahogy olyképpen, mint a Bornemissza vezetékneviinkbe szavasult mondatnyi érte-
lem. E mondatnyi szavak ugyanakkor nem mindig csak jellemeznek, mint a Bor-
Nem-Issza, hanem t6bbnyire dicséretet is tartalmaznak (ebben az Osszefliggésben
feltételezik, hogy a Shakespeare ‘Landzsa-Razo’ kifejezés is egy régi dicséro relik-
tuma). Europai nyelvekre ezeket az uigynevezett dicséroszavakat leginkabb mondatta
oldva forditjak le. Az angol forditasok irasos formaja példaul tigy igyekszik tiikrdzni
ezeket a homéroszi eposzi jelzokkel rokonithat6 sajatos stiluselemeket, hogy minden
tagjat nagybetiivel irjak, és tobb — gyakran 6-7 — sz6t is kotojelekkel dsszekotnek.
Mindemellett aligha lehet az eredetihez hii forditasnak tekinteni azt a megoldast,
amikor egy négyszotagos afrikai kifejezés helyén mondjuk 7 angol sz6 all. Mas kér-
dés, hogy e szovegek igényesebb ,,nyelvi atvitele” szinte megoldhatatlan problémak
elé allitja a szakembert.

A dicséroének ugyanakkor erdsen kotott és hagyomanyoktol athatott miifaj, igy
igen sok benne a torzs, a klan multjara valo utalas, tehat olyan elemekr6l van szo,
amelyek ugyan sok mas koltészeti forma esetében is megjelennek a szévegekben,
ezuttal azonban olyan mennyiségben, hogy a széveg pontos értelmét gyakran szinte
csak sorrdl sorra megadott magyarazatok utjan lehet a masnyelvii és maskultiraji
kozeg szamara kozvetiteni.

Ugy tinik, ezuttal célszer(i volna az elmondottaknal részletesebb leird jellemzést
adni az afrikai dicsér6 koltészetrdl, hiszen ez a miifaj jellegében is idegen a magyar
kultaratol. (Hadd allapitsuk meg, vélhetéen nemcsak a magyar hdsének, hanem a
magyar dicsérd koltészet is elveszett a honfoglalast kdvetd szazadokban. Az irott
irodalom dicsér6 darabjai viszont — 1asd példaul az emlitett Janus Pannoniust — latha-
toan sosem keriiltek olyannyira elotérbe, hogy e miifaj oly tavolrol érkezo példainak
a befogadasahoz hidat alkothassanak.)

Szeretnénk itt tehat a fekete kontinens e kétségkiviil egyik legsajatosabb miifaja-
nak jellemzését oly moédon megadni, hogy annak két eléggé gazdagon kutatott és az

32 Mint kés6bb majd bemutatésra keriil, az afiikai névdicsérok (az angolban sokszor tobb
nagybetiis sz6 kotojelekkel dsszekotve) rokonsagot mutatnak az ,.eposzi jelzével”, mi tobb,
felmeriilhet a gyant, hogy a homéroszi epitetonok mogott ugyancsak nem a névdicséret gya-
korlata htizodik-e meg.
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europaiakon kiviil helybéli afrikai folkloristak altal is jol koriiljart torzse, a joruba
oriki és a zulu izibongo™ legfobb jegyeit tarjuk az érdeklddd olvaso elé.

Az oriki a joruba névdicsérok, illetdleg dicsérokoltészet dsszefoglald neve. E ni-
gériai nép — mint néhany mas nyugat-afrikai etnikai csoport — esetében minden meg-
sziileté gyermek haromféle nevet kap. Az els6 név a megsziiletés koriilményeire vo-
natkozik (példaul Omope — ,,A késon sziiletett”; Ajayi —,,A ferde nyakkal sziiletett”;
Abiona — ,,A nyakan koldokzsinorral sziiletett” stb.). A mésodik név (abiso) a sziilok
valasztasa (példaul Ayodole — ,,Vidamsagot hozott a hazba”; Ogundalenu — ,,Habo-
raba donti hazunkat”; Aelegbite — ,,A korona tront kovetel” stb.). A harmadik név a
tulajdonképpeni oriki, amelyik egyszerre jelent névdicséretet, névleirast, becenevet
és koltoi nevet.>*

Az els6 oriki még szarmazhat a sziiloktol (példaul Alakeé — ,,Olyan gyermek, akit
halalra becéznek”; Akunyun — ,Olyan gyermek, aki egész nap fol-ala szaladgal”;
Ajani — ,,Olyan gyermek, aki mindenért megkiizd” stb.). De mindenkit tobb orikivel
is illethetnek. Mi tobb, a kiemelkedd személyiségek, a fénokok életiik folyaman tobb
szaz névdicséretet is Osszeszedhetnek. Az Ede-i Timi (fondk) példaul vette a farad-
sagot arra, hogy 6tven elédje ,,névdicséret-csokrait” egybegytjtse.>

Tekintve, hogy e dicséro-formulak sok esetben az adott személy tetteihez, illetve
az altala kivaltott vagy atélt eseményekhez kapcsolddnak, a beldliik 6sszeadodas t-
jén létrejovo ,koltemény” az eurdpai miifajrendszer ddai tipusahoz hasonloan az
epika és a lira hataran all.

Az oriki ugyanakkor a joruba oralis koltészet alapvetd miifaja. A dicséret targyai
lehetnek istenek, szellemlények (orisdk — afféle helyi védoszentek), kiralyok, fond-
kok, jeles személyek (példaul hadvezérek), varosok, allatok, névények, kiemelkedd
szerepl vagy helyzetli foldrajzi helyek stb. A kirdlyok vagy fonokok dicséreteit az
udvari énekes, az akewi szblaltatja meg, az istenek dicséretét a papok és a hivok, az
allatok és novények dicséreteit a vadaszok zengik el.

Lényegében az oriki dicsér6ének miifajcsoport altipusanak tekinthetd az jala,
amely a nyugat-nigériai Oyo joruba vadaszkozosségek koszontd éneke: Ogun, a va-
daszat istene, az allatok, a vadaszkozosségek csaladfai és sajatos tarsadalmi alkalmai
szamara fenntartva. Az oriki masik alcsoportja az iwi, amely Egungun, az istenként
tisztelt elsé Os linnepei alkalmaval szolal meg. Az idekapcsoldodd maszkos ritusok-
ban az ijala-énekléshez hasonldan allatok is szerepet kapnak. Az odu ifd viszont a
joruba jos isten, az Ifé varosaban foldre érkezett 401 istenség egyike, vagyis Ifa
(masként Orunmild) nevében, a babalawo, tehat a titkok atyja altal megfogalmazott
¢és eldadott dicsérd koltészetet foglalja magaba. Ennek a csoportnak az érdekessége
az, hogy a kisebb, tigynevezett odu formulakbol jon 1étre a nagyobb koltemény. Egy
teljes ének 256 kisebb (kb. 5-50 soros) odu formulabol épiil fel. A negyedik almiifaj

33 Az orikir8] készitett szocikkiink roviditett formaban megjelent a Vilagirodalmi Lexikon 9.
kotetében, az izibongdrol (,,Shaka kiraly dicsérje” cimszoként) dsszeallitott ismertetésiink,
amelynek altalanos leir6 részét ide illesztjik, ugyancsak az emlitett adattar szamara késziilt,
maga a szocikk azonban szerkeszt6i dontés alapjan kimaradt beldle.

* Beier 1970, 22, old.

% Beier 1970, 23. old.
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a rara, amelyet a menyasszony énekel anyja tiszteletére vagy 11 életének reményei-
161, mikdzben rokonai és baratai jovenddbeli férje hazaba vezetik.>®

Az oriki miifaj megértését — bonyolult térzsi 6sszefliggésrendszerén til — sajatos
formai jegyek nehezitik. Példaul az ifi joslas gyakorlatanak ismertetése dnmagaban
hosszabb tanulmanyt igényel. De zenei szempontbdl is igen sokarcti hagyomany-
kincsrdl van sz6. Az eddigi kutatas harom tipust kiilonboztet meg a formulak szint-
jén, a szoveg és a zene karakterét egyarant figyelembe véve. Az orin 2 vagy 3 mon-
datbol allo formula, 10 szétagos sorokra bomlik, és az egyes sorokat szabalyos zenei
likktetés (metrum) fogja egybe. Az egbe lényegében rovid orin, egyetlen tagmondat-
bdl vagy mondattagbdl all, amelyet sokszor ismételnek. Itt is az eurdpai értelemben
vett énekes eldadasmdd (dallam jelenléte) érhetd tetten. Az oriki zenei lejtésmodja
viszont szabad formaju, kétetleniil elhelyezked6 hangsulyokkal. Ez a zenei megjele-
nités kdzelebb all a joruba beszéd hanglejtéséhez, semmint hogy ,,valdsagos” dal-
lamnak foghatnank fel. Recitativonak azért nem nevezhetjiik, mivel a joruba nyelv
tonalis: a harom hasznalatos hangmagassagnak (hozzavetolegesen 1a-dé-re trichord)
jelentés megkiilonboztetd szerepe van. A beszéd érzelmi szinezése esetén ezek a kis
hangmagassag kiilonbségek jelentosen kitagulhatnak, és igy alapul szolgalhatnak az
oriki, illetve a korébe tartozo almiifajok kiilonleges deklamalt stilusanak. Ezért allit-
hatjuk, hogy bizonyos értelemben a beszéd hanglejtésével egybeesik a deklamalt
oriki, vagy almiifaja, a szinte szavalatszertien el6adott vadasz ijala beszéddallama,
amelyeknél bizonyos ritmikai és hanglejtés egységek ismétlodése biztositja a vers-
szertiséget, a mindennapi beszédtdl vald kiilonbozést.>

Mindemellett az oriki miifajnak és almiifajainak a formai sajatossagai még sza-
mos vonatkozasban tisztazasra varnak. Eppen a jorubak korében gytijtottek immar
olyan dicsérdket is, amelyekben — hasonléan a déli bantu anyaghoz — a miifaj elbe-
sz¢16, torténelmi elemeket magaba foglalo tipusa érhetd tetten. Kar, hogy ez a sz6-
vegesoport, amely lathatéan gazdag a nyugat-afrikai nép multjara vonatkozo infor-
maciokban és utalasokban, napjainkra még csak nagyobbrészt eurdpai nyelvii fordi-
tasok hijan 1&vo, kis példanyszamban megjelent, nehezen megkozelithetd nigériai ki-
advanyokban talalhatd meg.

A zulu dicsér6 énekekrol sokkal gazdagabb ismereteink vannak, mint a nyugat-
afrikai népek dicséro koltészetérol. Feljegyzések, rovid jellemzések a miifajrol, sot,
kisebb-nagyobb szdvegrogzitések mar a 19. szizad els6 felében keletkeztek.*® Maga
a mufajt megjelold kifejezés, az isibongo (tobbes szamban: izibongo) — Bryant,
Grant, Nkabinde, Rycroft vagy masok nyelvi magyarazata alapjan — eredeti jelenté-
sét tekintve ,,csaladnév”* Az adott csaladnév azonban gyakorlatilag valamely klan
alapitdjanak a nevével azonos. Az alapitd neve viszont mindig egy dicsérénév (vagy
névdicsérd). Ezért értelmezik legtdbbnyire a tobbes szamu f6névbdl (izibongo) ke-
letkezett miifajnevet ,,csaladnevek™ helyett ,,dicsérok” — Nkabinde pontositasa sze-

36 Beier 1970, 23-25. old, Olatunji 1982 és 1984.

37Vidal 1969, 1971.

3% Gardiner 1836, Arbousset 1842 (Dingane), Shooter 1857 (Dingane), Grant 1859 (Shaka,
Dingane, Mpande), Colenso 1871 (Dingane).

39 Bryant 1929, Grant 1927-1929, Nkabinde 1976, Rycroft 1988.
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rint ,,;névdicsérék” — forméban.*® Magét a kifejezést a -bonga igébdl szarmaztatjak,
amelynek értelme — Grant szerint — igen széleskorti. A benniinket érdekld jelentés —
amint az Bryant atya zulu—angol szotaraban megtalalhat6 —: ,,dicsér, magasztal, egy
személyt vagy dolgot...”. Rycroft szerint a fonévi igenévi alak: ukubonga fonévi sze-
repkdrben ,.dicsérés”, vagyis az izibongo (,,névdicsérok’™) szobeli eldadasa értelmé-
ben hasznalatos.*!

A dicsérénevek, illetve névdicsérok 1étrejottét a dél-afiikai bantu szajhagyoma-
nyok kutatdi is a névadas szokasabol vezetik le. Nkabinde, Cope, Rycroft és masok
véleménye ebben a tekintetben megegyezik. igy Nkabinde szerint nevet kaphat a
gyermek a sziiletése el6tti és alatti események, a rokonsagnak és a baratoknak a
gyermek sziiletése koriil tamadt érzelmei és kivansagai, illetve a klan vagy a torzs
nevére valo utalas alapjan.*? Cope példakat is ad a csaladnevekben rejtédz6 sajatos
jelentéstartalmakrol: igy lasd példaul Zulu (,,Az ég”), Owabe (,,A zenei 1), Mkhize
(,, A szitalo es6”), Vilakazi (,,Nagydarab lusta ember”) stb.** S6t, példat kapunk arra
az esetre is, amikor egyetlen szoba mondatnyi értelem stirtisodik: Godongwane,
Mthethwa fonok fia ugyanis sajat sanyarti €lettapasztalataira utalva nmaganak adja
a Dingiswayo (,,0 az, aki sziikolkodést idéz elé”) nevet. Egyébként a késébbi hirne-
ves zulu hoditd, Shaka kiraly nevel6apjarol van szo, aki 1818-ban halt meg, amikor
ellenfelei csapataval egyiitt torbe csaltak.**

A torzs férfitagjait altaldban rokonai, csaladtagjai, tarsai, kiilondsen az azonos
¢letkori csoport tagjai illethetik dicsérd nevekkel. A kiralyi haz (fénoki csalad) tagja-
indl ezt a feladatot az énekmond6 (imbongi) latja el. A dicséroneveknek elvileg nincs
szambeli korlatja, igy azok kumulativ sorozataban — nagyobbrészt a mar emlitett sa-
jatos, Osszevont, 0sszestirlisodott €s erételjesen alluziv megfogalmazas szévetében —
bujik meg az elbeszélés. Mindemellett ebbdl a jellegzetességbol kovetkezik az, hogy
az epikai (eposzi?) tényanyag, cselekménymagok ellenére a déli bantu dicsérd éne-
kek sosem haladjak meg az 500 sor terjedelmet.

A dicséro koltészet miivészeti Iényegét Cope éppen az eldzéekbdl kiindulva el-
sosorban nem az 6nalld szobeli forma megalkotasaban, hanem a minden esetben
6nallé mondattani egységet alkotd dicséronevek dsszegylijtésében és tokéletesitésé-
ben latja. Hozzateszi, hogy a , torténeti fonokok™ dicséré anyagaban szEép szamban
talalhatok olyan tobbnyire inkabb jellemfestd (lirai?), semmint eseményre utalo, va-
gyis epikus magasztalo sorok, amelyek mas jeles személyek dicséréiben is megtalal-
hatok (azokkal kdzosek vagy azokbol kolesonzottek?).+

Az elbesz€lo jelleg 1étrejottében — mar az epikus tipusoknal — fontos szervezd
elem a Nkabinde altal hangstlyozott tulajdonsag, miszerint a kumulative 6sszeadddo
dicséronevek kompoziciojukat illetden szigoruan kronoldgiai szekvenciaba rende-

% Nkabinde 1976, 30. old.

*! Grant 1927-1929, 201. old., Rycroft 1988, 12. old.

2 Nkabinde 1976, foleg 7-9 és 20-21. old., Cope 1968, 25-27. old., Rycroft 1988, 11-13. old.
* Cope 1968, 26. old.

* Idem.

* Cope 1968, 27. old.
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z8dnek *¢ Cope ehhez hozzateszi, hogy a hosszabb versszakokba szervezédd szove-
gekben megtalalhatok a fonokok egyes cselekedeteinek, illetve birodalmuk fobb
eseményeinek az dsszefoglaloi. S bar a korai, egészen az 1700-es évekig visszatekin-
t0 szdvegek kevésbé torténetiek (a dicsérokben felbukkano fondki alakok: Phunga —
1657—1727, Mageba — 1667—1745, Ndaba — 1697-1763, Jama — 1727-1781, vala-
mint Senzangokhana — 1757—-1816), a Shakat (1787-1828) és az 6t kovetd uralko-
dokat (Dingane, Mpande, Cetshwayo, Dinuzulu, Solomoni) bemutat6 dicsérok egy-
re gazdagabbak a torténeti események részletesebb leirasaban.*’

Tegyiik hozza mindehhez, mind a zulu, mind a t6bbi déli bantu népnél a fonokok
mellett felbukkan a hivatasos énekes (imbongi), aki megfelel6 alkalmak soran, jel-
legzetes 6ltozékben, szinte mindig a teljes kdzosség figyelmétol kisérve zengte el sa-
jatos deklamalt eladasmédban a ,,nagy és jeles férfiti” jellemének, varazsos erejé-
nek és kiemelkedo tetteinek dicséretét. Ami az emlitett deklamacios eléadasmaodot il-
leti, Rycroft dolgozott ki a normal kottairasbol kiindulva sajatos lejegyzési megol-
dast a miifaj beszéd és ének kozott allo hanglejtésformanak a rogzitésére: a hangje-
gyek hullamvonalszerii meghosszabbitasaval egy kvazi hanglejtésrendszer tarul a
szemiink elé, amelynek haszna azonban az, hogy ugyanakkor a szétagindité hang-
magassagok is — mintegy a dallam egyes pontjaiként —nyomon kovetheték.*®

Végiil még emlitsiik meg, mig a nyugat-aftikai joruba oriki szdvegcsoport eseté-
ben a kutatdk miifaji szempontbol a lira és az epika hataran all6 6dat emlegetik,
Cope a torténelmi elemekkel gazdagon atszott déli bantu példak esetében az oda, a
dicshimnusz (euldgia, angolul: eulogy) és az eposz jelenlétét emeli ki’

A miifaj e két jellegzetes nyelvi csoportjanak a bemutatasat szeretnénk kiegészi-
teni egyrészt azzal, hogy jelezziik, a miifaj a kovetkez6 népek szajhagyomanyainak
gyljtése soran jott fényre eddig (felsorolasunk természetesen nem lehet teljes, hiszen
az egyre gazdagabb aftikai folklor leletmentés eredményeként, mondhatjuk, naponta
Uj adatok keriilnek napvilagra): Nyugat-Afrikabol: hausza, joruba, akan (asanti),
szongai-zarma, fulbe, szerer, volof, dogon, moszi, fon, malinke, bambara, idzso, eve
stb.; Kozép- és Kelet-Afrikabol: Tunda, luba, hemba, nyandzsa, kongo, bamileke,
bemba, bahima, rundi, ruanda, dzsur-luo, gurage, jaka, ambo, nyanga, ewondo-beti,
fang, hurucse, szomali, baraguju, dinka, nuer, iteszo, tonga, ila, tetela, csonga stb.; a
deéli bantu etnikai csoportok koziil: sona, ndebele, zulu, kosza, déli szoto vagy pedi,
északi szoto, csvana, szvazi, venda, csopi, sziszvati, ngoni, matabele stb.>°

Masik kiegészitd informacioként — elsGsorban Gleason népszertisitd célokat
szolgalé afrikai dicsérégytijteménye’! kategoridit figyelembe véve és kiilondsebb

“% Nkabinde 1976, 20. old.

47 Cope 1968, 34-35. old., Ndaba, Jama, Senzangakhona, Shaka, Cetshwayo fonokokrol: 69—
117,209-229. old., Dinganérdl egy teljes kotetben: Rycroft — Ngcobo 1988.

* Rycroft 1960, 1962, 1975, 1982/A és B.

* Cope 1968, 33. old.

%0 A gylijtési munka jelentds kiegyenlitetlenségét jol érzékelteti, hogy nemesak egy-egy afii-
kai etnikum frissen feltart szobeli koltészete hoz meglepetéseket, hanem korabban mar jobban
megismert hagyomanyos irodalmak is ujabb kutatdsok nyoméan korabban ismeretlen dicsérd
korpuszokkal béviilnek.

>! Gleason 1980.
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rendszeralkotasi szandék igénye nélkiil — szeretnénk felsorolni, mi minden valhat di-
csérok tematikai alapanyagava: a dogon dicséro-mottok témdja tobbek kozott példa-
ul: fegyver és kéz, eke, akacfa, arpasor, fiatal lany, lebe (€leter6?), halottak, 6sok, ga-
zellamaszk, a kovacs maszkja, fiatal lany maszkja, vaksag; személyek dicséreténél:
tolmécs, fazekas, a mészaros lanya, Okot P’Bitek koIt baratja, egy fi baratndje, a
csonakhaz vezetdje, egy szerepld a Szungyata eposzbol, talicskas, Shaka kiraly, Oyo
kiralya, egy jelolt fiu a beavatasi ritus idején, egy iskolas fiu, egy tradicionalista (ora-
lis kolto): szerepelnek tovdabba: klandicsérok, asszonysiratok, téma lehet. a vadasz-
préda, az dllatdicsérck gazdag témavalaszteka: pillang6, kakukk, feketerigo, szarka,
veréb, pok, kecskefejé madar, barazdabilleget6, mézkereso, koronas daru, szo6voma-
dar, kékharkaly, fiirj, héja, béka, krokodil, l1égy, csikos mdkus, nyul, gnu, vizi anti-
lop, leopard, oroszlan, pavian, colobus majom, elefant, kutya, teve; tovdbbi dallatok
mas kozleményekbol: k6szali antilop, vaddisznd, tekndsbéka; a hdziallatok kézott el-
80 helyen all: a marha (6kor, bika, tehén) dicsérete, kiegésziil ez még: a szellemlé-
nyek és foldrajzi jelenségek, példaul a fold, az esd, a bori ritus szentje vagy az odo
maszk, masrészt az ifa joslashoz hasznalatos varazsld didk és csontok, mas nové-
nyek, egyes napok, holdhénapok nevei, ujabb idokbdl pedig: a vonat, a kerékpar (bi-
cikli), a fejsze, a lepratelep, a svajci misszionariusok tanitoképzoje vagy a falu téma-
javal.>?

Mindebbdl a felsorolasbdl is kideriil, milyen gazdag és sokszinii szoveganyagrol
van sz6. Mindemellett a szakirodalomban még nem ismeretes olyan kisérlet, amely a
mar jelentés méretivé nott gylijtési adalékok csoportositasat tiizte volna ki feladataul.
Jollehet a lirai, masrészrdl a , liriko-epikai” tipusok elvalasztasaval ugyancsak nem tul
sokat tettiink a tisztabban latas érdekében. Fontos volna egyrészt valamiféle rendet
teremteni a tematika teriiletén (példaul vallasi témak — vagyis a kiilonféle kultuszok-
hoz, istenekhez, szellemlényekhez stb. kotodo szovegek; — a térzshdz, multjahoz, ki-
emelked6 alakjaihoz stb. kapcsolodd szovegek; — a mindennapi élethez kapcsolddo
szovegek, utdbbin beliil az életfordulok ritusaihoz kapcsolddo szovegek stb.).

Masrészt érdemes volna talan szdmba venni a névdicséré érvényesiilését a legis-
mertebb szoveganyagok mellett a frissebben feltart példaknal is. Egyaltalan azt fel-
tarni, a hosszabb szdvegek esetében van-e esélye annak, hogy a bard valamilyen laza
formaban tallépjen az alapvetd szerkezeti séman — névdicsérok kronoldgiailag és
kumulativ médon bekovetkezé mechanikus 6sszeadddasa —, és meginduljon valami-
féle ,,alkotoi torekvés™ a valodi elbeszElés (vagy akar a valddi lira) iranyaba. Utobbit
kiilonosen idészertivé teszi, hogy — mondhatnank homéroszi alapokon, a homéroszi
modell jelenség-szintjén — 1étrejott a zulu dicsérd forma alapjan olyan nagyterje-
delmi irott eposz (I4sd M. Kunene miiveit>*), amelyben mar minden nyilvanvalo sti-
lisztikai, tematikai és hangvételbeli rokonsag mellett és ellenére aligha mutathat6 ki a
mondattagrol mondattagra jelenlévo névdicséret, tehat az a formai szervezddési
szint, amely Iényegében apré mozaikokka tordeli — még a leginkabb narrativ jellegii
folklor szovegek esetében is — az elbeszElést.

% A témakordkhoz, amelyeket tetszés szerint bvithetnénk, hozza kell szamitanunk a dicsé-
retre érdemesiilt nagyszamu jeles személyt (fonokok, hadvezérek, legendas hdsok stb.) is.
33 M. Kunene 1979, 1981.
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Az 6-izlandi drdpa®* esetében példaul vilagos harmas szerkezeti format mutatnak
ki (lasd 1. a bard figyelmet kér, 2. a kivalasztott személy tetteit magasztalja, 3. altala-
nos dicséretet mond, majd az elmondottak kicsengését dsszefoglalja). Az afrikai di-
cséroknél is torténtek mar kisérletek szerkezeti tipusok feltarasara (példaul jol ismer-
jiik — Wande Abimbola jovoltabol>® — az odu ifé struktirajat), azonban e teriileten
még szamos elvégzendd feladat tornyosul el6ttiink. Bévebben kellene foglalkoz-
nunk a dicsérok egy részében érvényesiilo bonyolult alluziv stilussal mint az Afrika-
ban sok helyiitt érvényesiild kozlésformaval, valamint at kellene tekinteniink az egy-
re tobb helyen felszinre keriild ,,modermizacios” jelenségeket (igen gazdag példaul a
dél-afrikai bantuk esetében — a mar érintett modern technikai eszk6zok megéneklé-
sén tul — a varosi kornyezethez adaptalodd, annak jelenségeit szambavevo, vagyis a
nagy torténelmi valtasokat is lathatdan tilél6 dicsérd ének).>

Minden bizonnyal Ruth Finnegan az els6, aki az altala ,,panegirikusz” jelzovel el-
latott afrikai dicsérd koltészetet az afiikai oralis irodalom egészét atfogdan elemzd
kényvében®’ részletesebben megvizsgalta, miifaji sajatossagait szamba vette®®. O is,
mint elétte sokan, az 6darol, annak sajatos megjelenési formajardl tesz emlitést, és
nem feledkezik meg arr6l sem, hogy a miifaj esetében a lira és az epika kozotti at-
menetet is szova tegye. A ,kidltozva eldadott elbeszélés és a szénokias megszoli-
tas™ sajatos kombinéciojanak tekinti az afrikai dicséré éneket. Ami epikai jellegét
illeti, azt allitja, hogy bar az elbesz¢lés bizonyos szinten létrejon a harcok, vadasza-
tok vagy a hoés tetteinek rovid epigrammatikus felidézésével, az altalanos eldéadas-
mdd inkabb dramai és dicsérd jellegli, amelyet felfokozott tinnepélyesség és fennkol-
ten tomjénez6 (szolgai?) stilus hat 4t.5

Nem véletlen, hogy Finnegan, a kiilonféle, zulu, szoto és mas szévegeket ele-
mezve, inkabb a lirai jelleget hangstilyozza, hiszen éppen 6 az, aki kétségbe vonja az
afrikai h6seposz létezését.®! Jollehet megitélésiink szerint az afrikai dicsérd koltészet
miuifaji sokféleségét éppen ez a két miinem (lira és epika) kozotti , kifesziilés” mutatja
meg a legvilagosabban. Hiszen amig az egyik oldalon olyan révidebb szévegekkel
talalkozhatunk, amelyekben legfeljebb az eurdpai népkoltészet kapcsan hasznalt
,,szokaslira” kifejezés volna helyénval6, a masik oldalon az afrikai ,,hdsi, torténeti
eulogia” a napjainkra hihetetlen gazdasagban elénk taruld afrikai hoskoltészettel
érintkezik.

Nem véletlen, hogy Finnegan el6tt harom évvel mar Knappert eposzi vagy
féleposzi miifajnak nevezi a fekete foldrész dicsérd koltészetét: narrativ epizodokrol
sz0l, amelyek kvazi-torténeti hattérrel tarsulnak, eposzinak tekinti a hagyomanyos

> Lasd VilLex.

> Abimbola 1977, lisd még: Biernaczky 1986.

>% Egyetlen példaként emlitjiik: Gunner — Gwala 1991.

>7 Finnegan 1970, 111-146, 444-480, 481-499. old. és még egyéb helyeken is.
*¥ Finnegan 1970, 111-146. old.

** Finnegan 1970, 121. old.

% Finnegan 1970, 122. old.

5! Finnegan 1970, 126, 134, 136, 144. stb. old.
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crer

béardok éneklik speciélis alkalmakkor, igen gyakran pedig a kiralyi udvarokban.5?

A leningradi afrikanista nyelvészprofesszor, Olderogge 1972-ben — Finnegannal
joval kisebb tajékozodasi lehetdséggel, de annal inkabb valodi folklorisztikai érzék-
kel — az afrikai hoseposz kiilonféle tipusai kozott jeloli ki a ruanda, busongo (kuba),
ankole (hima) és a dél-afiikai bantu dicséré koltészet miifajelméleti szerepét.5® D.
Biebuyck 1976-ban megjelent alapvetd tanulmanyaban viszont olyan eposz-szerti
szovegek korébe sorolja a dicsérd énekek korét, amelyekkel 6 maga nem kivan fog-
lalkozni.*

J. W. Johnson viszont, aki 1980-ban irott tanulmanyaban nemcsak az afrikai
anyagra vonatkozoan, hanem altalaban a szobeli h6skoltészetet illetden is megfonto-
land6 szempontokat vetett fel, azt allitja, hogy a dicsérd koltészet a hoskoltészetet
meghatarozo 8 jellemz6 koziil hat tekintetében megfelel a szajhagyomanyok kiraly-
ndjének tekintett elbeszElé miifaj ismérveinek. Mar amennyiben a dicséré koltészet-
ben az elbeszélés jellegében mutatkozik kiilonbség: mivel a direkt elbeszElés helyére
a cselekményekre valo utalasok keriilnek, ez pedig masodikként olyan rovidiilést
eredményez, amely a valédi eposzokhoz képest kisebb terjedelmet (legfeljebb 500
sor) eredményez.5

Mindehhez annyit tehetiink hozza, a hdsi vagy masként torténeti dicsérében iga-
zabdl azért nem johet létre a valodi hoseposz, mert objektiv akadalya van annak,
hogy egynél tobb hés helyet kapjon benne, illetve hogy tobb hdsalak harcabol a
sziikséges konfliktusok sorozata kialakulhasson. A rovidiilés folytan az egyes ese-
mények (epizodok?) nem bontakoznak ki, hanem csak utalasszertieck. Mindemellett
olyan miifaji jelenségrol van szo, amely nem zarhato6 ki a hési, a torténeti és az epo-
szi-epikai tipust szévegesoportok korébdl. Még pontosabban egy olyan folklor kép-
z6dményrdl beszélhetiink, amely H. Scheub uttéronek szamitd, nagy figyelmet ér-
deml6 dolgozata® tanulsagaként is évezredek 6ta folyamatosan érintkezik az tigyne-
vezett valodi hosepikaval. Masrészrol maga a hosepika telve van olyan elemekkel,
amelyek a dicséronek a hdsepika genezisében valo jelentds szerepét igazolja.

Jelzésértéki, hogy az aftikai irodalom folklorisztikai latokorét Scheub részben az
o-egyiptomi irodalomra, masrészt az els6 évezred elejétol kibontakozd és utobb Af-
rikara is nagy hatast tevo arab irodalomra, illetve moszlim szellemiségre is kiterjeszti.
Helyesen mutat ra az antik irodalomban (példaul Wenis, masként Uras énéletirasa-
ban vagy az ugynevezett Piramis szovegekben) a dicséret, mi tobb, a névdicséro
gazdag jelenlétére, masrészt hogy a preiszldm idokig visszanytlo, késébb pedig
mérhetetleniil népszertivé lett gaszida hanyféle formaban is (gyaszének, sirato, ajan-
las, dicsérd, gunyvers, ondicséret, elégia, aforizma, személyt bemutat6 leiras stb.) a
dicséré miifaj korébe vag. Ekozben példakat hoz arra, miképpen jelenik meg a leg-
ismertebb afiikai hdseposzokban (Szungyata, Ozidi Szaga, Mwindo eposz stb.) a di-

62 Knappert 1972, 188-190. old.
5 Olderogge 1972, 1-16. old.
% Biebuyck 1976, 7. old.

6> Johnson 1980, 310. old.

56 Scheub 1985, 32. old.
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cséro jelleg. Mi tobb, a malgas eposz (/bonia) kapcsén is a névdicséret nagyszami
jelenlétérdl tesz emlitést.®” Az elbeszéld jelleg erdteljesebb megnyilvanulasait, a hds-
eposz ¢és a dicséroének kozotti atmenet vonasait felmutatd szovegek tarhazat persze
mi magunk is tovabbi példakkal szaporithatnank (igy vélhetden ide vonhat6 lenne a
luba kasala, vagy a legutobb fényre keriilt jaka mbiimbi).%

E tanulmany keretei kdzott azonban a tovabbiakban nem kivanunk a dicséréének
narrativitasaval foglalkozni, egyszertien azon okbdl, mivel a bemutatsra keriil6 sona
dicséro koltészet eddig napvilagra jutott példaanyaga nem a tdrténeti, hanem éppen a
lirai karakter(i tipusokat mutatja fel, igy az altalunk kozreadando6 forditasok is ezek
korébdl kertilnek ki.

Sona néprajz — sona folklor — sona dicsérokoltészet

A legnagyobbrészt Zimbabwében €16 és a déli bantuk korébe sorolhatd sondk, akik
ma a naluk jelent6sen kisebb 1élekszamu ndebelékkel egyiitt az orszag legujabbkori
allamalapité népe, vélhetden igen gazdag szajhagyomanyokkal rendelkeznek.®” Ami
a korabban eurdpai, majd a helybéli afrikai szakemberek altal végzett gytijtési és
publikacios tevékenységet illeti, a sonadk néphagyomanyai napjainkra f6 vonalaikban
feltartaknak tekinthetok. Szamos kutatas folyt példaul a Monomapata kiralysag és a
mai etnikai csoportok kozotti kapcsolatok felderitése tekintetében (régészet, torténe-
lem, szajhagyomanyok stb.)’, elég gazdagon feltirasra keriilt a sona és a ndebele
nép targyi és szellemi kulturaja, tarsadalomnéprajza.”!

Ha viszont a sona szijhagyomanyok gytjtését kivanjuk szamba venni, akkor azt
lathatjuk, hogy bar kiilonféle rovidebb-hosszabb, 6sszegz6 attekintésre vard kozle-
mények sorat talalhatjuk a NADA (Southern Rhodesia Native Affairs Department
Annual) cim{ folyoirat 1921-t81 a nyolcvanas évekig megjelend évfolyamaiban’,
kdnyvméretli publikacié csak a 20. szazad harmadik harmadabdl ismert: egy igen
nagyszamu példaanyagot tartalmaz6 proverbiumgytijtemény’®, egy olyan nagyérté-
ki1 irodalomtérténeti munka’®, amely az frott irodalom mellett a szobeli forméak kér-
désére is kitér, végiil az egykor Dél-Afrikdban miikodo H. Tracey egy énekes mesé-
ket magaba foglalo jelentds mesegylijteménye, amelyben az énekbetétek zenei atira-
sai is megtalalhatok.”

7 Scheub 1985, 9-10. old.

6% Faik-Nzuji 1974, N’soko Swa-Kabamba 1997.

59 A feltételes mod azért sziikséges, mivel a gyiijtések még nem teszik lehetévé a , teljes at-
tekintést”.

70 Magyarul izelitSt a zimbabwei kutatd, Peter Garlake 1988 miivébol kaphatunk, a régi sona
torténelemrdl még: Beach 1972 és 1973.

! Lasd a zimbabwei nemzeti konyvtar éves bibliografiit (az OSZK-ban is megtalalhatoak).
72 Bér az angol dominancia korszaka nem eredményezett til sok gytijtést, az egykori thodesiai
biirokrécia altal kiadott évkonyv mégiscsak tartalmaz hasznalhato kozleményeket.

3 Hamatyinei — Plangger 1974.

7 Kriel 1971.

> Tracey 1967.
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Ami a sona dicséréének miifajat (helyi szoval: nhétembo dzorudzi) illeti, azt né-
hény szort publikacio és csak sona nyelven megjelent gytijteményen’® kiviil elsésor-
ban az annak idején Magyarorszagon is jart, majd réviddel utébb varatlanul elhunyt
sona szarmazasu Aaron C. Hodza, valamint az évtizedeken at a déli Afrikaban tevé-
kenyked6 angol George Fortune a korabbiakban mar emlitett konyvébol, az OLAL
sorozatban napvilagot latott Shona Praise Poetry cimii kotetbdl ismerhetjiik meg.”’

A kotet bevezetOjének elsé rovidebb része tarsadalmi és kulturalis 6sszefiiggé-
sekrol kivan képet adni. A dicséroének és a sona hagyomanyok sajatos dsszekapcso-
lédasanak bemutatasat kdvetden kiilon kis fejezet foglalkozik a klan szerepével és
helyzetével a sona fonokségeken beliil, mivel a dicséroszovegek mindenekelott a
klan magassagu tarsadalmi szervezodési szinthez ktddnek. Az afrikai folklor sajatos
rendszerére vet fényt Fortune-nak az a megallapitasa, miszerint a dicsérokoltemé-
nyek mindmaig erés hatést gyakorolnak mas miifajokra. {gy stilusuk, témaik, régies
megfogalmazasaik nem ritkan még a bolcsddalokbdl is kihamozhatok: az anyak
gyakorta a torzs ¢letét idézik fel, a klandicsérék hangvételét hivjak életre gyermekei-
ket ringatva.

A bevezetd kovetkezO fejezete a sona dicséréének tipusait mutatja be. Fortune
harom csoportot kiilonbdztet meg: a klandicséroket, a személyek dicsérdit és az on-
dicsér6 szovegeket.

A bevezetd tanulmany hatralévd 70 oldala a sona dicsérd koltészet kérdéseivel
foglalkozik. Tobbek kozott megtudhatjuk, hogy a széveggylijtemény nagyobbrészt
zezuru dialektusu szovegeket tartalmaz (a fovarost koriilvevé Kozép-Zimbabwében
beszélik széles korben). Fonetikai megjegyzések kovetkeznek, majd nyelvi-nyelvta-
ni alapismeretek szamos stilisztikai megjegyzéssel fliszerezve. Sz6 esik tobbek ko-
zott példaul a mondatértékii szavakrol, a dicséronevek kérdésérdl, amelyek szinte
minden olyan aftikai etnikum esetében, amelyik szijhagyomanyozza ezt az ének-
fajtat, a miifaj kristalyosodasi pontjaul szolgalnak. Végiil sz6 esik a koltdi sor létre-
jOttérol, a szokezdd vagy alliterativ rimforma kedvelésérdl és a hagyomanyos torzsi
koltészetben alapvetd fontossagli paralelizmusok (parhuzamossagokon alapuld
nyelvi szerkezetek) kiilonféle tipusairol

Ami maganak a sona dicsérd koltészetnek az elééletére, feltarasara vonatkozik,
Hodza és Fortune konyvébdl kideriil, a klandicsérék Joao dos Santos misszionarius
1609-ben keletkezett leirasaban mar emlitésre keriilnek.”® H. N. Hemans 1913-as
konyve lényegében csak azt ismétli meg, amit mar régtdl fogva tudhattunk.” Tudo-
masunk szerint szoveggytjtések irasos kozreadasaval elsoként Fortune, majd Hodza,
illetve Hodza és Fortune kozleményeiben talalkozhatunk. Igy kijelenthetjiik, hogy az
itt bemutatasra kivalasztott OLAL-kétet az els6 teljes értékii forrasa a sona dicsérd
koltészetnek.

76 G. Fortune cikke mellett A. C. Hodza kozleményei.

"7 Hodza — Fortune 1979.

78 dos Santos 1609, 202. old (idézi: Hodza — Fortune 1979).
7 Hemans 1913 (idézi: Hodza — Fortune 1979).
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,.Ezek az 6sszefoglalok (tudniillik az elobb emlitett régi és egyéb forrasok) — irjak a szer-
z0k — tobb sulyt helyeznek a zenére, tncra, énekre, mint a szobeli dicséretekre. Ez azonban
Osszhangban all a sondk korében €16 zene, illetve zenei hangszerek fejlettségével, masrészrol a
zenének, éneknek, tancjatéknak az életikben betdltott szerepével. Osszhangban 4ll ez azzal a
ritusfajtaval is, amellyel az ujabbkori fonokoket tidvozlik, amikor azok torvénykezés céljabol
meglatogatjak a falvakat. Az drvendezést fiittyokkel, éles kialtasokkal, a férfiak szinlelt sziir6
és 1itd mozdulatokkal tarkitott ugrandozasaval, fejszek €s landzsak fak kozé és foldre hajigala-
saval, a dobok ritmuséra lejtett tanccal, az 6regek és fiatalok csoportjainak énekével fejezik ki.
A falu fiatal asszonyai térdre vetik magukat a fonokok el6tt, ujjaikkal kis 6svényt soporve
maguk elott. A falusi kozosség szonokai dicséroket mondanak. A ritusnak — kufarira mambo
(megdrvendeztetni a fondkot) — ebben a kontextusaban a ,,megszolaltatasok’™: klandicsérok,
amelyek a fonokok esetében igen csak kidolgozottak, valamint személydicsérok és a latogatas
alkalmahoz illeszkedd sorok egyvelegévé formalodnak.”80

Amint a szerz6k elmondjak, a sona kultira (illetve maga a nép) szoros kapcsolat-
ban allott a korabbi Rozvi kiralysagokkal és népeikkel. Azonban a 18. szazadi por-
tugal feljegyzések szerint egykor oly harcias nép a 19. szazadban mar inkabb a ,,béke
milvészetét” gyakorolta, igy koltészetiikbol eltiint a zulu hdsénekekre jellemz0d, harci
eseményeket, haborukat, a hds f6nokok hoditasait sajatos tomorséggel rogzitd dicsé-
16 tipus. Mindemellett a j6 haromszaz évvel ezel6tti idokre utal az a szokas, ahogyan
a sona kiralyok kijeldlték az 1 teriileti fonokoket.®! Hodza kiilonféle toredékekbdl
oOsszeallitott (rekonstrualt) egy ilyen szokashoz fiiz6d6 éneket:

KIRALYI MEGBIZATAS

1. En vagyok a Rozvi, aki itt dll.

2. En, a Rozvi adok ma felhatalmazast neked.

3. Amint itt allsz a nép eldtt, én ma foncknek nevezlek.
4. Falvaidat bolcsen fogod vezetni,

5. Kormanyozd foldedet eréllyel,

6. Banj népeddel konyoriiletesen,

7. Végezz be mindent derekasan.

8. Gondok és megprobaltatasok lesznek majd boven,
9. Félelem lesz a bériik.

10. De te ne féld mint kiraly elvégezni dolgaidat.

11. A nép elott rad helyezem a tisztelet jelét

12. Mert te vagy az uj foncke e népnek a te foldeden;
13. Te vagy a nép Ura e foldon, ahol dllsz.

14. Elveszem ma dicséronevedet.

15. Nem illetnek tobbet téged e dicséronévvel.

16. Matdl teged Urnak, a nép Kiralyanak neveznek.
17. Mi felhatalmazunk téged, hogy itélj és biintesd meg a jogtiprokat,
18. Rokonaid, amint az idegenek kozott is.

8 Hodza — Fortune 1979, 6. old.
81 Idem, 7. old.
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19. Matol kes leszel, amely minden oldalon orokre vagni fog.

20. Ne legyen olyan, akit gyilolsz, vagy akit jobban szeretsz, mint masokat.
21. Te vagy mindenki foncke,

22. Az arvak apja, és azoké, akik szenvednek.

23. A te f6 asszonyod,

24. A te masodik asszonyod,

25. A te harmadik asszonyod,

26. Ok foznek azoknak, akik éhesek, szolgaljak azokat, akik ételre varnak.
27. Vegiil azt mondom, itt egy marek fold: tartsd azt a kezedben.

28. Ez mutatja, te uralkodsz e foldon, és fogyasztod gyiimélcset.

29. Menyj, legeltess, és Grizz meg minden teremtményt, e foldon, amelyen dllsz.%*

A kotet még egy rekonstrualt szoveggel (Mwari, a jos isten dicsérdje™) igyek-
szik a Rozvi kirdlyok koranak mint torténeti, miivelodéstorténeti hattérnek a sona
folklorban val6 jelenlétét igazolni. Ehhez kapcsolodnak azok az emlitett fejezetek,
amelyekben a szerzok hosszasabban értekeznek a klannak a sona fonokségekben be-
toltott szerepérol 3

A sona fejedelemségek magja a klan. Minden olyan szarmazasilag 6sszekapcsolt
rokon férfi és nd csoportja alkotja, akik egy kozos alapitd Ostol (sikorudzi, sz6 sze-
rint: ‘a torzs megalkotdja’) szarmaztatjadk magukat. A fondk mindig egy ilyen le-
kvazi hozzajaruldsaval uralkodik, gondoskodik leszarmazottairdl. A leszarmazasi
agnak megvan a maga foldteriilete, amelynek tagjai alkotjak a varidzi (birtokosok)
csoportjat.

Minden klantagnak megvan a maga toteme (muttipo), 6 dicséroneve (chidawo)
¢és dicséroneveinek készlete (nhétéembo dzorudzi). A klan minden férfi és no tagja a
totemével hivatkozik magara. Shawaswa példaul igy szol magarol: Ndiri Soké — ‘En
egy Soko vagyok, vagyis annak a csoportnak egy tagja, amelyik a paviannal és a
majommal mint tabuval azonositja magat’. Az egy 6stdl magukat szarmaztatd kii-
lonféle klanok ugyanakkor a f6 dicséronévvel kiilonboztetik meg egymast: Ndiri
Soké Murékwa — “En egy Soko vagyok, és Murékwa a dicséronevem, olyvalaki, aki-
r6l mint hiresr6l beszélnek’. A klan tagjai sajat klanjuk vagy al-klanjuk kezdeteirdl
kozos mitologiai és torténeti attekintéssel rendelkeznek. Az 6sok temetkezési helyei
a klan teriiletére esnek, és megjelolésre kertilnek a dicséronevek soraban.

A hagyomanyok 6rzésében fontos szerepet jatszik a mbongd (a megszentelt asz-
szony), masként zimbiiya guru (a nagy 6sasszony), aki kiilondsen a lanyoknak a ha-
zas életre valo felkészitésében jatszik Iényeges szerepet. Ezek a nok férjezetlenil él-
nek életiiket annak szentelve, hogy védelmezzék a klan legfobb értékeit, és igy a te-
riilet irdnyithaté maradjon, megvédelmezhessék a kozosséget a haboru, a vadaszat €s
a betegség kockazatai ellenében. A multban ezt a szerepkdrt szabalyozott formaban

82 1dem, 7-9. old.
8 Idem, 10-12. old.
8 Idem, 12-25. old.
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toltotték be: az elhunyt mbonga helyére jat valasztottak, mig atmeneti idére a va-
razslatok (magikus szertartasok) feladatkorét a fondk masodik felesége toltotte be.

A sona klan rokonsagi rendszere tekintetében megallapithato, hogy az apa klanja,
az anya klanja és a feleség klanja kozotti erételjes megkiilonboztetés alapjaban véve
apai leszdrmaztatasu kozosséget feltételez, a mienkénél differencialtabb rokonsagi
fok megjelolésekkel. Hozzatehetjiik azonban, mind az apa, mind az anya testvérei-
nek, mind a nagysziiloknek fokozott szerepe van a gyermekek nevelésében, késobb
azok hazastarsa megvalasztasaban, illetve a hazastarsi egyiittélés problémait illetoen.

A térsadalmi szerepekrdl és megnevezésekrdl szolva a szerzok megemlitik, a
‘jobeszédli’ személyrdl a sonak azt mondjak: nyanduri ‘akinek koltdi képzelete van’.
Tehat olyan valakirdl van szo, aki a megfelel6 alkalmakkor mindig a megfeleld sza-
vakat hasznalja. Figyelemre mélt, ahogyan bemutatésra keriil®*, a gyermek hogyan
jut el odaig, hogy ezt a rangot kiérdemelje. Mesehallgatassal kezdddik, majd az éne-
kes jatékokban, tincokban val6 részvétellel folytatodik. Utobb a talalos kérdés délu-
tanokat kdvetden a mesedélutanokba is bekapcsolodik a gyermek aktiv formaban,
ami mind az emlékezetét, mind a képzeletét fejleszti. A jatékhazakban, flirdézéhe-
lyeken mar a lanyok is helyet kapnak. Itt sziiletnek kisérletek az els6 szerelmi énekek
megkomponalasara. A klandicsérok elsd alkalommal akkor hangzanak el a fiatalok
jelenlétében, amikor az apa vagy az anya kisebb szolgalatokért koszonetmondaskép-
pen recitilja ezeket az énekeket. Ujabb ismeretek birtokaba juthatnak a kamaszok
csapataban, ahol sok mindenrdl kétetlentil és tilalom nélkiil eshet sz6. A dembé nevii
tancok soran nyilik mod a metaforikus és utalasokkal teli madimikira beszédstilus
megtanulasara, mig tobbek kozott a cséplés utani jakwara tinnepeken az elhangzo
beszédfordulatok obszcenitéssal teltek.

Aztén eljon a pillanat, amikor a fiatalember beléphet a falu tanacskozo helyére
(dare): itt formalodik ki benne a felndtt szomiivészet képessége. A jogvitaban sullyal
alkalmazott proverbiumhasznalat, az erkolcsi tanitdsok formadja, stilusa és témai,
vagy a proverbiumokban rejlé bolcsesség kommentarjai. A tanacskozo hely a legin-
kabb ill6 hely arra a célra, hogy a klandicsérok elhangozzanak, mindemellett a halot-
tak emlékét felidézo elégikus koltészet (nhembo), a felndttek szorakoztatasi célt
szolgal6 elbeszélései, a kritikai célzati énekek (a tanacskozd helyen megrendezett
sorivasokon vagy a tanacskozo6 helyt6l hallotavolsagra tartott, példaul a betakaritas-
kor sorra keril6 ,,munkapartikon’), valamint a lanyénekek, a boszorkanysag aldoza-
tainak elbesz€lései, valamint az arvak panaszénekei kaphatnak ugyanitt helyet.

Amint mar emlitettiik, a szerzok a sona dicséréénekeket harom csoportba oszt-
jak.86

A klandicsérok a sonak esetében a miifajnak azt a legrégiesebb tipusat képviselik,
mint amelyek példaul a zuluknal a régi fondkokre és hésokre, a csvanaknal a kiralyi
csaladokra stb. vonatkozo dicsérdszoveg anyagbol kerekednek ki. Egyetlen jelent6s
kiilonbségrol kell emlitést tenniink, mégpedig arrol, hogy e szovegek nem ,,torténeti”
(narrativ) jellegliek, hanem kolt6i képek sorozatat felvonultato, lirai jellegli dicshim-
nuszok, antik szoval kifejezve euldgiak.

8 1dem, 26-27. old.
8 Idem, 27-42. old.
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A szemeélyek dicséretét megfogalmazo szovegek részben szerelmi témajiak, rész-
ben személyi érdemek megfogalmazasai.

A ondicsérd szovegek viszont egyrészt a harcban kifejezett ligyességhez, hosies-
séghez, masrészt a kiilonb6zo foglalkozasokhoz kapcsolddnak.

A klandicsérok dathatjak a sondk mindennapi életét

A klandicséroket (nhétémbo dzorudzi) kizarolag olyan személyekhez intézik, akik a
klanhoz tartoznak. A sona kifejezésekben a nhetémbo a tétemb-a igébol szarmazik,
jelentése: dicsérét eldadni, igen szertartasos formaban, dicséroneveket és mondatokat
alkalmazva. Ebbdl az iget6bol tovabbi fontos szavak képezhetdk: détemb-a, jelenté-
se: szembedicsérni valakit, biztatni, nhetéemburirwa, jelentése: dicséretek udvarlas
idejére.

Az ,altalanos” klandicsérok mellett egy sor olyan specialis szobeli forma léte-
zik®’, amelyeket kiilonféle alkalmakkor a klan népe kiilonféle rétegeihez intéznek:

nhétembo dzavasikana vorudzi (a klan hajadon fiatal lanyainak a dicséretei),

nhétembo dzemadanhd emugudza (szészerint: dicséretek szeretkezés kozben a
pokroc alatt),

nhétembo dzokuitendesa vana (dicsérok koszonetiil gyermekeknek a nyujtott
szolgalatokért),

nhétembo dzamamiriro erudzi (a klan nevében elmondott dicséré énekek, az el-
lenségek figyelmeztetése arra a valaszlépésre, ami varhato, ha provokalnak),

nhétémbo dzéhondo (a klan haborts énekei),

nhétembo dzémhukd yomutupo (a totemallat dicséretei),

nhétembo dzokubydradza mwana (a sird gyermek lecsendesitésére szolgald di-
cséretek).

Ezenkiviil Iéteznek még klanszellemekhez intézett dicséretek, amelyek azonban
— a szerzok szerint — inkabb a nhétémbo dzokudza past (az 6si szellemek dicséretére
sziiletett dicsérok) mint a vallasi koltészet miifajkorébe sorolhatok.

Bar a sonaknal nem sikeriilt mar megmenteni a torténeti dicséroket, amelyek vél-
hetden a Rozvi kiralysag 18. szazadi multjara vethetnének fényt, azonban a dicsér6-
nevekbe, dicsérémondatokba rejtve igy is sokféle, régi korokra visszamutatd infor-
mécio6 bajik meg.®®

A klan férfi tagjai a totemallatokkal (A Tembo csoport esetében a zebraval) azo-
nositjak magukat, példaul:

Chivara / Striped one / Csikos valaki — Tembo csoport,

Matarira / Watchful one / Ovatos valaki — Soko csoport.

A nevek gyakorta a totemallatok kiilsejének leirasat tartalmazzak, lasd példaul az
elobbi neveket, vagy egy masik, ugyancsak Tembo névalkotast: Njuima yéRenje /
Hornless beast of Renje / Renje-i szarvnélkiili allat (Tembo csoport, Chihota ag). De
az allat valamelyik része is adhat sugallatot névalkotasra: Zenze / Proud mane /

87 1dem, 28. old.
8 Idem, 6-12, 28-31. old.
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Biiszke sorény (Tembo klan, Mutasa 4g). A totem néha hasonlit egy masik allatra,
ezért néha a névalkotaskor erre torténik hivatkozas: Maténdéra / Ground hornbills /
Pusztai Szarvesorli Madarak (Tembo klan, Chihota ag). Megszokott sona megoldas,
hogy a totemallatok vagy az asszonyok dicséretébe egy-egy (személyi) ,,hiba” emli-
tése is bekeriil: Romo / Big, ugly muzzle / Nagy, ronda pofa (Tembo csoport, Mutasa
ag).

A klandicsérok tele vannak olyan alluziv formakkal, amelyek a régi hagyoma-
nyokra és eseményekre utalnak vissza, a torzs torténelmét idézik, 6sok, régen lakott
helyek nevei, torténelmi mérfoldkdveknek szamitod valtozasok emlékei bukkannak
eld. Ezek kibontasat neheziti az alluziv stilus, masrészt a miifajbdl 6nmagabol is ko-
vetkez0 toredékesség. De lassunk példat az ilyen utalasokra:

WaSenwa aréré Gorongoza / Daughter of Senwa asleep at Gorongoza / Senwa
lanya megaludt Gorongozaban — Senwa egy, a régi térténelem soran régens szerepet
betdltd nevezetes uralkodondként ismeretes.

MuZungu, Mutakurwa |/ Light-coloured, borne in a litter / Vilagos szindi, aki
hordszékben sziiletett — a klan régi torténelmére utald kifejezés rejlik a dicséronév-
ben.

Vené veChirovarovd, vakabva Marénjé / Masters of Chirovarova, who came
from Marenje / A Chirovarova fonokok, akik Marenjébol érkeztek — azoknak a tor-
ténelmi helyeknek az emlitése, ahol a klan korabban élt, miel6tt mai hazajaban meg-
telepedett volna.

Vari kuchai, Mahwemanyoro / Those who live where salt was found, at
Mahwemanyoro, the Soft Rocks / Azok, akik ott éltek, ahol sot talaltak,
Mahwemanyordban, a Puha Sziklaknal — a sorokban rejt6z6 emlék: a torzs multbeli
vezet6i megalltak a sobanyaknal, hogy klan tagjai szimbolikusan egy maroknyi sét
nyerhessenek.

A klandicsérok sajatos mindségekre utalnak, igy az adott csoport emberi jellem-
z6it is felmutatjak, sokszor mar a totemallat jellegében, de legtobbnyire a fo dicséro-
nevekben. Egyetlen sajatos példat emlitiink: a Tembo klan kiilonféle csoportjait,
amint mar jeleztiik, a zebra jellemzi, azt a vendégszeretetet és szolidaritast sugallva,
amely az all6 vagy mozgasban lévo allat becenevében rejlik. Az egyik 4g azonban a
Tembo-Shumba (Zebra—Oroszlan) totemet birtokolja. Ez a Tembo csoportba tartozd
Chirimuhanzu ag azért kapta a nevét, mert meggondolas nélkiil kertiltek 6sszetitko-
zésbe masokkal, és gyilkoltak: Mhondi indpondera pachen, pasina gwenzi / Killer
which kills openly, without hiding / Gyilkos, aki nyiltan, rejtézkodés nélkiil 6l

A dicsérék el6adasi alkalmait tekintve®® példaul a klan haborts éneke akkor
hangzik el — er6t sugarozva és cselekvésre buzditva — ha megolik a klan egy tagjat,
vagy elraboljak a klan egyik tagjanak a feleségét.

A harcban legy6zott klan esetében a vesztesek nevében hangzik el a gy6ztes di-
csérete, ha az tisztes békét ajanl. Ha a klanok vagy a haztartasok kozott vita tamad, a
békéltetés soran kap helyet a klandicsérék megszolaltatasa (tobbnyire a kdzvetitd
sz4jabol).

% Idem, 31-37. old.
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A mindennapi életet is atszovi a klandicsérok jelenléte, megfelel6 részlete meg-
szolal, ha egy klantag valamilyen oknal fogva 6kr6t ad ajandékba, ha valamely
klantag incestust elkovetvén tehenet ad birsagul, ha a klanszellemet ki kell engesz-
telni, ha az apos vejének adja oda a masodik lanyat is, ha a gyermek vagy a fiatalabb
testvér a klantag irant tiszteletét akarja kifejezni, ha a feleség férjét koszonti, mivel
hust hozott a hazhoz, ha valaki gyermekét klantag megmenti a vizbefulladastol vagy
a krokodiltol, ha tekintélyes klantagot tisztelnek meg, mivel hosszabb tavolmaradas
utan tért haza, ha ajandékozasért vagy szolgalatokért kdszonetet akarnak mondani
stb.

Altalaban a sajat dicsér6n kiviil a sziilék, a feleségek, illetve férjek, a testvérek
dicsérdjét is illik tudni, mivel bizonyos alkalmakkor és helyzetekben azt el6 kell tud-
ni adni. A gyermekek elészor a roviditett valtozatot ismerik meg, amikor a sziilok
valamely szolgalatukért vagy engedelmes viselkedésiikért koszonetet mondanak ne-
kik. Kiilonféle alkalmak kiilonféle hosszisagu részleteket kivannak meg, kiilonféle
kapcsolatokat kifejez6 formakkal.

A férfinek kiilondsen fontos tudnia anyja klanjanak dicsérdjét, hogy kdszonteni
tudja annak tagjait apja nevében, tovabba felesége klanja dicsérdjét, hogy e klan tag-
jait is énekkel illethesse felesége nevében, de célszerli a békekozvetitd dicsérdjét is
ismernie, hogy kibékithesse azokat, akiknek a lanyait esetleg megszoktette. Az asz-
szonynak viszont ismernie kell férje klanja dicsérdjét, hogy koszonthesse férjét, pél-
daul ha sikeres vadészat utn hazatér.

A szerelmi koltészet iranyaba mutat a madanha, amelyet a feleségek férjeikhez, és
a zvirévéréve, amelyet férjek feleségeikhez intéznek.”® Az ide tartozo szoveggylijtések
azt mutatjak, hogy ezek a dicsérd jellegii szobeli koltészeti alkotasok kevésbé forma-
lisak, nagyobb teret engednek a szarnyald képzeletnek. Ugyanakkor ezeket a példa-
kat is az igazi dicsérokre jellemz6en szamos alluziv stilisztikai megoldas hatja at.

Az énekeket a férjek anyjuk batyjaitol, a feleségek a klan asszonyaitdl tanuljak
meg. Tudjuk, hogy a szerelmi koltészet a torzsi tarsadalom kdzegében az asszonyda-
lok korébdl sarjad ki (ezt mar Solymossy Sandor is észrevette a 20. szazad elején
frott tanulméanysorozata®' tanulsaga szerint). A sona példak esetében is tetten érhetd
ez a jelenség, amennyiben a feleségek szovegei joval terjedelmesebbek és koltdileg
gazdagabbak, mint a férfiak énekei.

A dicsér6 miifaj teriiletén helyet kap az a felfokozott figyelem is, amellyel a ha-
zassag elott alld lanyokat veszik koriil a torzsi tarsadalmakban. E fiatal lanyok ko-
szontései azokat az ,.elényoket” igyekeznek eldtérbe allitani, amelyek Oket hivata-
sukra, a férjiikkel valo leend6 kapcsolatra és a gyermeksziilésre méltova teszi.

Specialis alkalomként emlithet6 a klan mindenkori elsé mbonga-ja (szent asszo-
nya) dicséréjének megszolaltatisa, amely a nehéz idoket (példaul az éhinséget) jelzi.
Célja elsosorban a klanszellemek kibékitése.

% Idem, 36-37. old.
! Solymossy 1906.
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Hota klandicsérok — szovegmagyardzatokkal

Masodik szovegpéldank a Tembo klan Chihota aganak dicsérdje. Ma legalabb tiz,
Zimbabwe kiilonféle tajain, s6t, bizonyos esetben a hataron til, Mozambikban el-
szortan ¢él6 csoport vallja totemének a tembot, vagyis a zebrat. A hotak etnikai torté-
nelmét bizonyos keretek kozott mar feldolgoztak, részletes ismertetésére azonban itt
nem térhetiink ki.”? Ez az 4g, amint a Tembo csoport tbb tagja is, az egykori fonok,
Mutasa nevével jelzett klanbol szakadt ki. Alapitojuk — szobeli torténelmi emlékeik
szerint — Chivazve, akinek lanytestvére: Nyemba, a klan els6 mbonga-ja. F6 dicsé-
réneviik ma: Zvimbdkuipa / 'Y ou who pine to give / Aki égsz a vagytol, hogy ajandé-
kozhass. Azonban alkalmazzak eredeti f6 dicséroneviiket is — Sdmdita / Prince of
givers / Az adomanytevok fejedelme — amely azonban napjainkra a Mutasa ag 6 di-
cséroje lett, illetdleg mind a tiz ismert 4g is alkalmazza klandicsérdiben.

Talan még annyit, a kotet négy klantol ad szovegeket, kozottiik a Tembok tiz
agabol négyt6l (Mutasa, Chihota, Chirimuhanzu, Mapungwana) 13 gyiijtott példat
hoz.”® A Temboktél szarmazo6 anyagban a klandicsérék mellett még hajadondicsérd,
feleség- és férjdicsérd, anya és apa gyermekét dicséro, torzsi ondicsérd, valamint to-
temallat (zebra) dicsérd szoveg szerepel. A példak koziil legteljesebbnek kétségkiviil
a hotak klandicsérdje latszik, igy azt idézziik:

A CHIHOTA AG NEPENEK KLAN DICSEROI

1. Szolgalatot tettél, Te, aki adni vagysz,

2. Koszontelek, Zebra.

3. Koszontelek, kedves Tembom, ajandék vagy nekem.

4. Koszontelek Benneteket, Pusztai Szarvesorii Madarak;

5. Allat, akinek szarvriigyei megnovekszenek, hogy osszetalalkozzanak;
6. Artatlan dllat szarvak nélkiil.

7. Szolgalat tétetett, Zebra.

8. Légy baratsagos, Csikos Valaki;

9. Valaki, aki osztozni vagyik,

10. Szarvnélkiili allat Renjébol.

11. Koszontelek téged, Tembo,

12. Sajat csikjaitok diszitenek;

13. Szivarvany szinekben pompadzo allatok;

14. Akinek a bore akar a lanyoke, oly puha,

15. Valaki, akin a szem miden nap elidozik, mint a szegény ember maganyos okrén;
16. Allat, aki gyonyoriivé vardzsolja az erdéségeket;

17. A szalakat 6sszeszovo;

18. Aki azért hordja a borét, hogy mutogassa,

19. Tisztan kirajzolodo szalak diszitenek;
20. Te, aki a gyongydot mintakba fiizod;

%2 Hodza — Fortune 1979, 120-128. old.
% Idem, 129-135. old.
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21. Marvanyos hal;

22. A fazék nyakat korbe vonalkazod;

23. Szépség foltok, amiket holdsarlo alakjaban vagnak a homlokra;
24. Mintas ov derékra;

25. Visszatiikrozodo fény;,

26. A szemeket elkaprdztato.

27. Sajat hajlama ez, a Zebrdké.

28. Derekad koriil olyan gyongyfiizérekkel vagy diszitve, mint az asszonyok;
29. Erdei allat harag és irigység nélkiil;

30. Totemnemzetség, amelyik sehol sem ismeretlen;

31. Nemzetség, amelyik mindenhova elér;

32. A foldet birtokban tartok.

33. Szolgdlat tétetett, Nagy Allatpofa.

34. Igen, tetetett, Biiszke Sorény,

35. Cukornad gyokerek a bakfisoknak;

36. En kedves, gombaolyi és élenk, kiralyi Szarvesorii Madaram,
37. Disz az asszonyoknak, és mégis erdei dllat,

38. Szeretoi barmely asszonynak;

39. Akinek a labanyoma minden helyet hiressé tesz;

40. Feher farkok viseloi;

41. Pazar gazdagsaggal névekedok;

42. A kaptarban talalt larvak fogyasztoi;

43. Miért dobndk ki a larvakat?

44. (Ha a larvikat és pajorokat lekopod mint hulladékot,

45. Hany olyan cstirt jelent az, amit apad birtokol?)

46. Legyetek baratsagosak, Ti, Dube férfiak.

47. Légy baratsagos, Chihota fia.

48. Szolgalatot tettetek, Ti, Fényesboriiek;

49. Ujra és tijra megsziiletdk;

50. Akik az almokban hevernek.

51. (Ha a zebrdra tekintesz, labait mutatja.

52. Ha testére nézel és intesz, radmered a csodalkozdstol.)

53. Amikor e kis dallat a szikldknal szaladgal,

54. Lépeseit kovetve, mintha langnyelveket latnal kirajzolodni;
55. E kis teremtmény lépése mint a villam, nem mintha kilépne a sorbol.
56. (Ha Binga hibdzna, a nap lehanyatlana.)

57. Koszontelek Teged, Nyemba Asszony.

58. Chivazve orszeme;

59. Es az én kedves Murorém;

60. A kutya lanykolyke az, amelyik kint aludt.

61. Szolgalat tetetett, Hota emberek.

62. Nemesen cselekvok, Zomba-i emberek,

63. Ti, nemesen cselekvok, Ti, akik az ut mentén hevertek.

64. Nemesen cselekvok, Ti, akik Tsokaban hevertek;

65. Mahwemachenaban;
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66. Senwa asszony tavacskaja mélyen.

67. Jo érzés, Nektek, akik Mandaireiben pihentek.

68. Nemesen cselekvok, Ti, akik Manyochwadban vagytok,

69. Ahol Bindu és Chigudza meghalt.

70. Most koszontiink Benneteket, Titeket, akik Zombaban hevertek;

71. Titeket, akik Dzimbahwében,

72. Es Titeket, akik Mabwe Dzivdban, ahol joslatokat tettek.

73. Nemesen cselekvok, Ti Guviraban,

74. Oly kételek ez, amelyik az orszagot egybefiizi.

75. Igazan jo tettetek, Manyika foldi emberek;

76. A hatalmas Binga hegyen,

77. Mahemasimikében.

78. Koszontelek Benneteket, Chirovarova foldi emberek;

79. Titeket, akik ott hevertek, ahol sot talaltak;

80. Mahwemanyoroban.

&1. Jo erzés, Nektek, akik Zombaban hevertek,

82. A homokos teren,

83. Ahol valaha jamot ettek.

84. Nemesen cselekvo, Hota klanbeli férfiu,

85. Nemesen cselekvo, osapank.

86. Koszontelek téged, alapito atyank.

87. Igazan jot tettél, Zebra bor,

88. A kifeszitett irha fedi a dobot,

89. Téged, aki maga vagy a josdag, azok szeretnek, akik nem akarnak hasznot
huizni beloled.

90. fme, vildgosan latjuk, Te vagy, aki égsz a vagytol, hogy ajandékozz;

91. Az adomdnytevék fejedelme.”*

A szoveg értelmezése aligha nélkiilozhet bizonyos magyarazatokat. gy a szerzék

jegyzetei alapjan igyeksziink jonéhany nem vilagos utalast — a konkrét sorok megje-
16lésével — feloldani:

5. ,,Mint egy 6kor (deformalt szarvakkal) olyan artalmatlan”, ilyenforman idézi

meg az ének a zebrat, amely oly egyedi jelenség a novényevo szarvnélkiili erdei alla-
tok kozott.

23. Homlokra vagott néi tetovalasmintarol van szo.
24. Arab és portugal kereskeddk hoztdk be, posztobol késziilt, férfiak és nok is

hordtak, amely megtartotta — mas dolgok mellett — a bakatwanak nevezett kétéli va-
dészkést is.

28. Koszoru jellegli gyongyfiizér derékon vagy nyakon — valamennyi dicséro fel-

idézi a zebran 1év0 vilagos és sotét csikok kontrasztjat.

%% Idem, 137-146. old.
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30. A Tembo a legelterjedtebb sona klan (klancsoport), amely Malawi fovarosa-
tol, Zombatol délkeletre elnyulik egészen odaig, ahol a 30. sorban emlitett Dube egy
zulu isibongo (dicséronév) alanya és allitmanya.

38-39. A Tembo klan férfi tagjait ugy jelenitik meg, mint az asszonyok kivalo,
de valogatas nélkiili szeretdit. Szerelmeskedtek tehat e kivalo férfiak mindenitt, de
azért egy-egy helyen meg kellett allniuk, hogy hiressé valhassanak.

42-45. A Tembok a természet minden ajandékat megbecsiilik. A kaptarbol kivett
mézzel egylitt a larvakat is megeszik.

55. A sonak gy gondoljak, hogy ha a zebra kilép a sorbodl, elhagyja a legel6t, és
csak késdbb tér oda vissza.

56. A Binga egy hegy kozel a Mutasa klan fonoki udvarahoz. A dicsér6 arra utal,
hogy a mutasak sosem fogjak Bingat elhagyni.

57. Nyemba, Chivazve névére, a hota klan nagy 6sanyja, mbongé vagyis meg-
szentelt asszony. A hagyomany szerint a fo feladata az volt, hogy Orizze azokat a
gyogyszerrel teli szarvakat, amelyeket O €s a testvére, az Uj ag alapitd atyja egyiitt
készitettek.

59. Muroro Nyemba 6sanya kuty3ajanak a neve.

61. A hotdk azt tartjak, hogy neviik egy olyan ekefajta gorbe fogantytja (hotd)
nevébOl szarmazik, amelyet egy jamfajta miiveléséhez hasznaltak, akkor, amikor
még az elohegységek teriiletén éltek a Tembo totemallat és a Sdmditd (Az adomany-
tevok fejedelme) 16 dicsérénév jegyében.

62. Zomba Malawi févarosa. Az dsoket sok helyen temették el, ahol korabban a
klan ¢élt, de azokat is, akiket maguk mogott hagytak, bele foglaltak a dicsérokbe.

63. E dicsérot azokhoz cimzik, akiket az 6shazabol, Renjébdl jovet utkdzben
vesztettek és temettek el.

64. Tsoka helység Mozambikban.

65. Mahwemachenaban sélerakatok voltak egykor.

66. Semwa a Tembo csoport 6sanyja, a Mutasa ag elsé mbonggja.

67. Mandairei a hotak mai teriiletén talalhato.

68-69. Bindu ¢és Chigudza a Chihota (fénoki) cim masodik €s harmadik birtoko-
sa volt. Az emlitett helység a hotak mai teriiletén talalhato.

70. Zomba a hotak vidékének az a része, ahol a klan fonoke ma is tartozkodik.

71-72. Dzimbahwe: a fonokség egy korabbi udvaranak helyszine. Mabwe
aDziva-t a Matopo heggyel azonositottak.

73. Guvira északra, a dandék teriiletén fekvo helység, ahova az emberek soért
jartak.

78. Chirovarova a torzs egyik régebbi lakohelye (a sz6 marhalebernyeget jelol).
A dicséret feltehetden a meg nem sziiletettekre utal.

80. Mahwemanyoro jelentése: csendes szikldk, egy olyan hely Mozambikban,
ahol egykor a torzs élt.

82-83. Mashdpd: homokos talaj a hegylabaknal, ndurwe: jamféle ehet6 gyokér.

88. Zebrabort hasznaltak a fonoki dobok készitéséhez. A fonokok feleségeinek
statusz szimbolumaként is hasznalatban volt.
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90-91. Sdmaita a hota 0sok chidawo-ja (f6 dicsérdje), amelyet mara a
Zvimbakupa-ra cseréltek, bar az el6z6 mindmaig minden Tembo csoportbéli férfi di-
cséroénekeében helyet kap.

A koltemény els6 részében szamos utalas talalhatd a totemallatra, a torténelmi
utalasok inkabb a masodik részben bukkannak fel, mig a koltemény harmadik részé-
ben (t6bb helylitt) a hotak tulajdonsagainak a méltatasat talaljuk meg a zebra nép-
ének felidézése nélkiil.

fme a szerzok tablazata®:

A zebra tulajdonsdgai (a szamok a koltemény soraira vonatkoznak):

2. a zebra megjelenitése,

4-8. a szarvesOrl madar, a szarvnélkiili allat felidézése. Csikok,

11-29. szivarvanyszinekben pompazé sz&pség, puha bor, lakhelye disze, mintaul
szolgal, amelyet a természet és a miivészet széles korben tiikroz, kedvesség,

33-34. pofa és sorény,

37. bore, disz az asszonyoknak,

40-41. novekvo farkok,

51-55. ellenallhatatlan szépség, sebesen kirajzolddo langnyelv, egyiittes erd,

87-89. dobokhoz hasznalt bor, josaga érdeknélkiili szeretetet sugall,

90-91. a Tembokhoz igazitott végkovetkeztetés.

A Tembo klan tulajdonsagai:

9. nagylelkiiség,

30-32. mindeniitt jelenvalosag,

35. nagy vonzer6 a nok szamara,

38-39. kedves és becsiiletes,

42-45. a természet ajandékainak a megbecstilése,
48-50. kapcsolatok a kereskeddkkel.

Formulak és torténeti utalasok:

3. a gyengédség formuldja,

10. a zebra és a Tembo nép 6shazija,

36. a gyengédség formulaja,

46-47. klan név és cimzetes név,

56. 6si helyszin,

57-60. az 0sanyaként tisztelt mbonga (szent asszony) és kutydja,
60-87. 6si helyszinek és nevek.

% Idem, 137. old.
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Személydicsérd vagy szerelmes vers

A szerzok altal a masodik csoportba sorolt személydicsérok”® koziil példaként elsd-
nek egy eurdpai szemmel ¢s fiillel inkabb szerelmes versnek, semmint dicséronek
tarthat6 kolteményt adunk kozre. Ez az ének vélhetéen egy 1720 éves fit dala, aki a
felvétel idején tgy 3—4 honapja udvarolhatott egy lanynak. A lany kegyei elnyerésé-
nek ,,nehéz korszakat” éli at: az 6t kisérd 6t rokonfit és a lanyt kisérd rokonlany tar-
sasagaban folyamatosan igyekszik az Oregektol hallotavolsagon kiviilre keriilni.
Ekozben megtudni azt, mit dont a lany rola, aki azonban afféle ,.kutya-macska—
jaték” kozepette egyeldre var a valasszal: végsd dontését még apai nagyapja, apja
névére és baratai is befolyasolhatjak. Az ének maga a lany tulajdonsagainak és vara-
zsanak dicséretébdl all, amelybe azonban helyenként a klandicsérd stilusa, kifejezé-
sei betiiremkednek.

AZ ANYA, AKI-MEG-MAJD-LESZ

1. Kéiszonom neked, Arvak érizéje.

2. Nemes a szived, mint a maroknak

3. Amelyik jobban gondozza mas gyermekeit, mint a sajatjat.

4. Te olyat adsz, amit mds félrehajit meggondolds nélkiil.

5. A dionak a beleét,

6. Amihez én vagyok a héj.

7. En hosszii és kecses nyakii egyetlenem.

8. A nyakad olyan, amit tetii nem tud megmdszni pihenés nélkiil.

9. Olyan a jardasod mintha foldimogyorot palantaznd,

10. Ugy futsz, mintha foldimogyorot palantaznal.

11. Gombolyii feneked kész a rizs orlésére

12. Amint szerteszét maszkalsz a magad szépségében.

13. Mikor leiilsz, lassan, lehajtott fejjel,

14. Orommel telt, futé pillantdst vetsz felém.

15. Kedves és gyengéd anydam, szinte mint egy gyonggyel diszitett 6v!
16. Azt mondod nekem ‘Old meg anyad, hogy aztin én gondozhassalak téged.
17. Karcsu dereku szitakoto, fogyaszthato, de sosem elfogyo alak.

18. Rés van a fogsorodon, ami kivillan, ha mosolyogsz,

19. Mintha az esos évszak villamldsa volna.

20. Arra emlékeztet benniinket, hogy megjon a nyar.

21. A szemed mint az oribi-¢, élettol ragyog.

22. Fogsorod mint a tej, fehér, akar a téli hold.

23. Orrod egyenesen all, akar a kézimozsar sulyka.

24. A szivemben hordott szerelem egyensulyoz, mint az edény a fejeden.
25. Egész napra vigasz a szemnek, szegény ember egyetlen tehene.
26. Erzékeny horzsolds az ujjamon, amit egész nap nézek.

’

% Idem, 37-40, 281-364. old.
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27. Edes briilet, mint a foldimogyord vaj, ami hozzdtapad a foginyembhez.
28. Labszdraid ragyogoak, rajtuk semmi hibafolt”

Kovetkezo példank egy olyan szerelmi dal, amely sorozések, tancok alkalmaval
hangzik el, és hagyomanyos dicsérok kifejezéseibol tevodik dssze. A dalt egy 24 év
koriili fia mondja el: a téma a lany szépsége, amelyet sorozés kozben dicsér baratai-
nak, de a sajatos rogtonzés maga egyuttal egyfajta gyakorlat a szomiivészeti képes-
ségek kialakitasara:

AZ EN UJHAJITASOM

1. Jokedelyii az lehet, akinek szerencséje van.

2. Jojj és ragadj ki bajaim és vagyam gondjabol.

3. A zsakmdanyom vagy, akihez oseim szelleme vezetett el.

4. Menyasszonyom, akinek nincsenek durva szavai és nem hdzsartos,

5. Az én kedvesem minden tagja gyonyorii, olyan fa, ami egész évben viragzik.
6. Jojj és énekelj nekem dicsérot, ami szabadon szdarnyal onmagunkrol.
7. Edes kicsi foldimogyoré bokrom, amit nyugodtan élvezek,

8. Nem pihenek meg, kod tamadhat odakint.

9. Az uj hajtas kisarjadt, édes a szivemnek,

10. Termeted maga a boség szememnek.

11. Hangod taplalek fiilemnek,

12. Es a szerelem, amit érzek, oly szivfijdalom, amit sosem felejtek el.
13. Jojj és csendesits, mintha gyermeket csendesitenél.

14. Gyongyaod és fiilbevalod felkeltették vigyakozdasomat.

15. Gyere mar és emelj fel engem, egyensulyozz a fejeden.

16. Ne ugy dajkdld a szerelmet, mint egy félig telt ontézokannat.

17. Legyen a szerelmed olyan, ami sose hervad vagy sorvad el.

18. Olyan szerelem, ami sosem poshad meg, sosem aszik dssze a napon.
19. Ragyogjon mosolyod mint a villam,

20. Sugdrozd ram, mondd el nekem oromed,

21. Es adj nekem reményt mint az esémaddr koranydron.

22. Hadd dicsekedjem feldled faluszerte minden embernek.

23. Hadd sétalhassak veled biiszken a tobbiek kozott,

24. Add nekem a te igaz szerelmedet minden dldott nap.”®

Egy harcos személydicsérdje és egy okolvivo ondicsoitése

Az egyes személyek érdemeit magasztal6d dicsérok csoportjabol most egy, a harcok-
ban kimagaslo hds, Guvamombe dicshimnuszat mutatjuk be. Jellegében kozel all az
ondicsérd énekekhez, ugyanakkor régies elemeket is hordoz magaban. A hagyo-

%7 Idem, 289-294. old.
% Idem, 301-303. old.
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many szerint a hds a harc el6tt fel ala sétal, mikozben hési képességeit tovabb erdsiti
az a tény, hogy higa, Nyahuga, a Matumba kldn mbongaja az oldalan jarkalva hor-
dozza a klan vardzserdit:

DICSERETEK A NAGYEREJU GUVAMOMBE,
MATUMBA HOSE TISZTELETERE

1. Te, aki feltorod a sziveket.

2. A fak szilankok a kezedben.

3. Az ellenség lesben all a hegyek kozott.

4. A tejet fejo

5. Aki megfeji a nem borjazo teheneket.

6. Ugy él, mint a légy

7. Akit négy férfi hordoz,

8. Egy otodik pedig készenlétben.

9. Obyan a fiiled, beboritjia gyermekeidet, boven elég mindiiknek.
10. A dombok és a hegyek fonoke,

11. Nincs mas, aki képes felmaszni rdjuk.

12. Usz6, amelyik letarolja a vidéket

13. Akinek a karamjat nem vesszobol fontak,

14. Hanem kofalakbol késziilt hazban alszik.

15. Ha kidltasz, a sziklak meghasadnak és szétpattannak.

16. A fik osszetordje,

17. Hangyabolyokat hajtasz magad elott egy aggal.

18. Ura a hegyeknek, amelyekre senki mas nem tud felmdszni.
19. O az, aki lesiijt keze tenyerével.

20. De akihez nem mélto, hogy vesszobdl font hazban aludjon,
21. Mondvan, hogy azt elraghatja a zsizsik.

22. Guvamombe,

23. A koziiliink valo hés, Matumba.

24. Dicséretedet zengjiik, nappal és éjjel.

25. Bajainktol csak Te szabadithatsz meg.

26. Te vagy, aki elolthatja szomjusdagunkat.

27. Botot tartasz a kezedben, ami nem téveszt el senkit sem.
28. Es egy drat, amely egybekovdcsolja a vidéket*

Eziittal is célszertinek latszik néhany sorhoz magyarazatokat fiizni:

1. fizikai erd kifejezése,
3. Guvamombe a ndebele tamadasok idején a Hambadya hegyen élt (lasd a 14.

ésa20-21. sortis),

5. nem a hos erejérol, hanem olyan kiilonleges képességekrdl van szo, amelyek

megfélemlitik az ellenséget,

% Idem, 341-344. old.
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15-18. a hés kiilonlegesen nagy erejét festik e sorok,

15. ha a hds kialt, a nép meghal a félelemtol,

17. a hés olyan fordulatot hoz a csatdban, hogy nem a fegyverek, hanem sa-
jatmaga marhacsorda modjara hajtja maga el6tt a ndebele regimentet,

18. a ndebelék megprobaltak rohammal bevenni a Hambadya hegyet, de mar
csak koponyaik talalhatok meg a csatatéren,

19. keze elég kemény az ijhoz, ha fejszét hasznalna, az vajon mit eredményezne?

Hetvenkedés kifejezéssel jelolik meg a szerzok kovetkezd idézetiink jellegét,
amely az ondicséretek, vagyis olyan példak korébol vald, amelyek 6kolvivo mérko-
z¢s elott hangzanak el. Az elemzések 16 dicséronevet, illetve 27 elsé személyben
eléadott esetet (eseményt) tartak fel a szovegben:

ONDICSERET(MONDAS) EGY (HAGYOMANYOS)
OKOLVIVO MERKOZES ELOTT

1. En vagyok, aki okélcsapdsokkal részeggé teszi a bikdkat,
2. Varju maja, megfozhetetlen evés céljara.

3. Volt egy nagyapam, aki fatuskon tilve tubdkolt.

4. Fenekem alatt zvuzom ossze a csirkéket,

5. Mozsarat hordok a fejemen,

6. Aki az éjszaka messzire koborol, egy him hiéna az.

7. En vagyok, aki kiteriti birkézészdnyegét és letelepszik;

8. Letelepedveén, maga ala hiizza a labait.

9. Maga ala huzvan a labait, ha nincs lanya, kell, hogy legyen anyja.
10. Megragadvan anyjat, lekiildi a gyokereket.

11. Lekiildven a gyokereket, kell valaki, aki megfozi ételét.
12. Ha nincs valaki, aki megfozné ételét, feldol a bolcso.

13. Ha a béolcso bore elszakad, az mindennek a végét jelenti.
14. Ne jarasd a bolondjat velem.

15. En vagyok a haldlos mamba (oroszlén).

16. En vagyok, aki haldlra juttatlak téged.

17. Hirnevem széthagyom magam mogott.

18. A gyors és diihos 6klozo.

19. Aki masokat reszketove tesz.

20. A tajek darazsakkal van telve.

21. Ma az étel, amit megettél, szembefordul veled.

22. Ferfirokonaid felemelhetnek, de az gyenge védelem a részedrol.
23. Szellemeid ma nekem vetik hatukat.

24. En vagyok, akinek minden veszély csak jatékszer.

25. Aki megfosztja a férfiakat erejiiktol, mint a diot a héjatol.
26. Mindig kész vagyok arra, hogy tavozzam.

27. A leopardok jatszotarsa vagyok.

28. A nevem Utéssel-kezd-késébb-kérdez.

29. Megvetem, hogy asszonyi alsoruhdkkal 6klozzem.
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30. Amikor én kiizdok, vagy iitést valtok egy ferfivel, az gyilkossdgot jelent.

31. Lam itt vagyok, a bagoly, a kakas, akikhez minden madar tartozik.

32. Aki meglovagolja a hiéndkat, fonok a varazsilok kézott.

33. Ejszaka én vagyok a kirdly.

34. Nappal pedig a vidék ura.

35. Mindennel egyenlo vagyok.

36. Ha te ferfi vagy, lépj a vonalra, és mutasd meg magad.

37. Vardzslataidat, amit erédhéz haszndlsz, péppé gyirom. Ugy haszndlom, mint
a fiiszert ,,sadzaval”.

38. Haszontalan vardzsszereid olyanok mint a mogyorok, megsiitom azokat a
J,sadzammal”.

39. A varazsiok egész tarsasdaga leejti az allat, amikor ram tekint.

40. Felelem nélkiil koszontom vissza a kutydk és a hangydk szellemeit.

41. Ennitik kell nekik, mielott velem tancba kezdenek.

42. Ferfi vagyok a férfiak kozott.

43. Kitépem a szikldkat a foldbél, igy hallod a nevem minden nap.'*

Néhany ,.képfejtd” megjegyzést ezuittal sem nélkiilozhetiink:

2. vagyis verhetetlen,

3. az 6nmagat dicsérd oly merész, mint az ilyen neveletlenségre kész nagyapa.,

4. olyan kdnyortelen, hogy még az artatlanokat is Gsszeztizza,

5. a hiéna dicséroneve, ami 6t erositi,

6. a hiéna ¢&jszakai Utjara utalas, a boszorkanysag erejét idézi meg,

7—13. a leiras lényegében egy erdszakkal vald feleségszerzésre utal, amely azon-
ban egy 6kolvivo mérkozés helyzetére is alkalmazhato,

21. vagyis a nehézség, amit az ellenfél okoz, azzal végz6dik, hogy leiiti 6t,

27. nem félek, mint masok az emberhust evo allatoktol,

29. azt allitja az ellenfélrdl, hogy rosszabb, minthogy ndies €s gydnge volna,

31. olyan varazslohoz hasonlitja magat, aki nem veszi tekintetbe mas férfiak jo-
gait, s6t, azok feleségeit is magahoz tartozonak tartja,

36. az onmagat dicsérd legyen oly arrogans, hogy ki tudja kényszeriteni az ellen-
felek kihivasat,

40. nincs tisztelettel a szent dolgokra sem, megteszi az ilyen istentelenségeket is,
minthogy gyaszszertartast rendezzen a kutyak sirjanal,

41. az ellenfeleknek meg kell erdsiteniiik magukat, miel6tt kihivjak 6t. Minden
kovetkezmény Oket terheli,

42. vagyis ,,superman” vagyok.

190 1dem, 370-375. old.
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Zdro megjegyzések

A sona dicsérokoltészet néhany egymastol eltérd tipusa magyar nyelvii valtozatanak
bemutatasat kovetoen talan egyetlen, de annal fontosabb tanulsaggal érdemes szem-
benézniink. Mégpedig azzal a kiilonleges helyzettel, amelynek soran egy adott torzsi
szervezettségll kulturalis kdzosségben a szajhagyomanyokat — fliggetlentil a benniik
megjelend kiilonféle ,tematikaktol” és formaktol — egyetlen miifaj szemléletmodja
hatja at.

Megfigyelhetd ez szdmos mas déli bantu csoport — zulu, kszosza, csvana, szoto
stb. — esetében is, bar mintha az emlitettek zoménél a miifaji differencialodas kissé
elobbre tartana. A dicsérok hangvételétol joval kevésbé athatott (szokas)lirai formak
mellett rendkiviil gazdag meseanyag is ¢l az utdbbiak korében. Feltételezziik persze,
hogy a mesefolklor hianya a sonaknal is csak gytijtési elégtelenség kdvetkezménye.

Mindenesetre arra a sajatos jelenségre, hogy a szajhagyomanyokban egy miifaj
ilyen kiemelt, mondhatnank dominéns szerephez jut, a szerzOparos igen alapos felta-
16 és elemz6 munkdja iranyitja ra a figyelmet. A nyolcvanas években elhunyt kivald
angol afrikanista zenefolklorista, John Blacking ugyancsak raébredt arra'®!, hogy az
altala vizsgalt vendaknal a sokévtizedes fehér alavetettség idején — akér a ,,nemzeti
ellenallas” kifejezodéseként is — egy, az eurdpai népek himnuszanak szerepét betolto
torzsi ének zenei alapanyaga, fordulatai, szerkezete, tobbszolamu struktirajanak sa-
jatos hangko6z-kotései szinte valamennyi mas énekes zenei miifajba, még a gyer-
mekdalokba is behatolnak. Olyan figyelmet érdemld, szinte felfedezésszamba mend
raébredésekkel kecsegtetnek ezek a még szamunkra sok esetben megkozelithetetlen
Osszefliggések, amelyek ismét csak alahuzzak, hogy a szovegfilologiai és -értelme-
z¢€si, a nyelvészeti, a vallastorténeti, az etnikai torténeti, a tarsadalomnéprajzi stb., te-
hat altalaban véve a sokoldalil kulturdlis antropoldgiai elemezések mellett célszerii
volna korszer(i folklorisztikai (miifaji, miifajelméleti) vizsgalatokat is folytatni az
utobbi évtizedekben hallatlanul széles korben feltart afrikai folklorszoveg anyaggal
kapcsolatban. Hiszen olyan szempontok meriilhetnek fel, amelyek tanulsagosak le-
hetnek egyrészt az egyetemes folklorisztika szamara. Masfeldl a mérhetetlentil fel-
duzzadt szoveges adalékok elrendezésének is az egyetlen lehetséges utjat jelolik ki a
szdmunkra.
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BIERNACZKY Szilird o
A SONA (ZIMAMBWE) DICSERO KOLTESZET

Az afrikai szobeli koltészet széles korben ismert és gyakorolt, sajatos miifaja a dicsé-
6 ének (praise poem), amelynek narrativ és lirai formai is 1éteznek. Azonban ez a
miifaj nem all 6nmagaban az egyetemes miivelodéstorténetben. A narrativ vagy lirai
dicsérd koltészet mint olyan végig kiséri a teljes szobeli €s irott vilagirodalom torté-
netét (lasd pl. a kozépkori, kora ujkori panegiricust). A tanulmany szerzoje elobb
szamba veszi a miifajnak a kiilonféle irodalmakban (6gorog, 6egyiptomi, keleti, arab
¢és eurdpai, illetve mas népeknel) sokféle formaban tetten érhetd régebbi és ijabb je-
lenségeit. Utdbb pedig az afrikai anyagot (lasd joruba oriki, zulu izibongo stb.) jel-
lemzi, ad 6sszefoglald ismereteket a miifaj keletkezésérdl, gyakorlatarol, tipusairol.
Majd a zimbabwei sona népkoltészetdl ad Hodza és Fortune kotete (Hodza, Aaron
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C. — Fortune, George: Shona Praise Poetry, 1979, Oxford, Clarendon, 401 old.)
alapjan példakat magyar forditasban, kommentarokkal kisérve.

Szilard BIERNACZKY
SHONA (ZIMBABWE) PRAISE POETRY

The widely known and practiced specific genre of the African oral poetry is the
praise poem / praise poetry, of which there are narrative and lyrical forms as well.
However, this genre is not by itself in the universal culture history. The narrative and
lyrical praise poetry as such accompany the complete history of world oral and writ-
ten literature (see for example the mediaevel and early modern ,,panegiricus”). The
Author of the study first takes into account the phenomena detected in many old an
new forms of the various (ancient Greek, ancient Egyptian, oriental, Arabic and Eu-
ropean) literatures. Later he characterizes the African material (see for ex. Yoruba
oriki or Zulu izibongo), and provides a summary of the genesis, practices and types
of the genre. Then he gives some specimens from the Shona folk poetry on the basis
of the volume by Hodza and Fortune (Hodza, Aaron C. — Fortune, George: Shona
Praise Poetry, 1979, Oxford, Clarendon, 401 pp.), in Hungarian translation, accom-
panied by commentaries.



